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NOTA A EDięAO 

Com este livro a Boitempo da seąuencia ao projeto de publicar - em novas 
traduęSes, todas do alemao, anotadas e comentadas - a obra de Karl Marx e 
Friedrich Engels. Este projeto teve inicio com a publicaęao da edięao 
comemorativa dos 150 anos do Manifesto Comunista, em 1998, na qual alem de 
urna introduęao que situa historicamente esse panfleto, ressaltando a atualidade e 
a foręa do texto, seis especialistas refletem sobre suas multiplas facetas. Depois 
de Asagrada familia publicaremos - sempre com o mesmo padrao de qualidade 
- os Manuscritos económico-filosóficos de 1844, A ideologia alema (pela 
primeira vez completa em lingua portuguesa), O Dezoito Brumario de Luis 
Bonaparte, um capitulo inedito de Marx sobre o trabalho e outras obras dos dois 
autores, escritas em conjunto ou individualmente. 

Atraduęao rigorosa e fluente de Marcelo Backes foi confrontada com diversas 
edięoes, entre elas urna francesa, urna italiana e urna inglesa. Alem do aparato 
organizado pelo tradutor - notas, indice onomastico, indice de personagens 
literarias, biblicas e mitológicas, relaęao das obras citadas, sempre que possivel 
acompanhadas pela referencia da edięao brasileira ou em portugues -, incluimos 
urna cronologia resumida de Marx e Engels, com informaęoes uteis ao leitor, 
iniciado ou nao na obra desses filósofos. 

A sagrada familia e um livro polem ico, que assinala em tom sarcastico o 
rompimento dos autores com a esquerda hegeliana. E por fazer urna abrangente 
exposięao da historia do materialismo, e indicado por muitos especialistas como 
sendo ideał para se iniciar a leitura da obra de Marx e Engels. Mais de um seculo 
e meio depois de publicado pela primeira vez, na Alemanha, o texto guarda a 
beleza e o vigor que o elevaram a posięao de um classico, apresentado com 
orgulho pela Boitempo ao leitor brasileiro. 


Ivana Jinkings 




NOTA ATRADUęAO 

DA ORGANIZAęAO 

A presente traduęao vem acompanhada de um indice onomastico e outro de 
Personagens literarias, biblicas e mitológicas. Alem desses indices, ha tambem 
uma Relaęao geral das obras citadase outra de Periódicos e artigos; sempre que 
possivel, sao mencionadas as ediędes consultadas por Marx e Engels na 
elaboraęao de sua critica e uma ou mais traduęoes brasileiras dessas obras. Pela 
escassez de obras traduzidas no Brasil - algumas dessas publicaęoes inclusive nao 
estao mais disponiveis no mercado - o leitor podera se dar conta da nossa 
indigencia no que dizrespeito a traduęao dos classicos. 

As notas de rodape sao comuns a todas as boas traduędes, ja que reproduzem 
os comentarios de ediędes alemas. As notas especificas desta edięao se ocupam 
em traduzir as expressóes ou citaęoes estrangeiras nao alemas (feito pela edięao 
da Dietz Verlag), a esclarecer a procedencia das citaęoes de Marx, a referir os 
textos aos quais os capitulos se dirigem e a fazer comentarios gerais acerca do 
conteudo do livro e da forma de abordagem encaminhada por Marx e Engels. 

DA FORMA GRAFICA 

A traduęao mantem a forma grafica do original alemao. Quer dizer, os italicos 
de Marx e Engels sao rigorosamente respeitados; e apenas aparece em italico na 
traduęao aquilo que os autores destacaram em italico no original. As palavras 
estrangeiras (do frances e do latim, sobretudo) sao mantidas sem destaque em 
meio ao texto, evidenciando a naturalidade - alias intencional - com que Marx e 
Engels faziam uso delas. 

Se os autores destacam o titulo de uma obra ou o nome de um jornal com 
aspas, eles sao destacados com aspas na traduęao - mesmo quando isso for de 
encontro as normas editoriais geralmente aplicadas pela Editora-, tambem no 
sentido de preservar a importancia do destaque italico, fundamental na 
compreensao de algumas das passagens do livro. Se esses titulos ou nomes 
aparecem sem destaque, eles tambem sao traduzidos sem destaque. 

Tudo o que for traduzido do frances ao alemao, no original, e traduzido do 
alemao ao portugues, sem a mediaęao primordial do original frances, inclusive 
para salientar as pessimas traduędes - coisa que Marx e Engels deixam claro - 
encaminhadas pelos autores analisados na obra. Quer dizer: em certas ocasioes 
foi necessario o esforęo de de kar ruim no portugues aquilo que havia sido mai 



traduzido do frances ao alemao... 


DE ALGUNS CONCEITOS FUNDAMENTAIS 

Entauf3erung. O conceito marxiano - ja hegeliano, ja fichteano - 
Entau/3erungfoi traduzido, preferencialmente, por "alienaęao". No idealismo 
alemao - particularmente em Hegel e Fichte Entau/3erungsignificava o 
processo de submeter a própria atividade a uma juridicidade alheia. Fichte foi 
quem introduziu o termo na filosofia alema. Para fazer do sujeito transcendental 
de Kant, que era uma mera instancia formal, um todo da - e na - realidade 
inteira, Fichte opos a objetividade - o "nao-eu" - ao sujeito transcendental 
kantiano, definindo essa mesma objetividade como a EntauSerung( "alienaęao", 
talvez "exteriorizaęao") do eu autónomo. Para Fichte, no momento em que o "eu" 
logra entender que essa objetividade e a sua própria Entau Seru ng, ele a entende 
como superada (aufgehoben) (Lięao cientifica, Werke. Band 1, 165). 

Na Fenomeno%gia do espirito, Hegel transforma a Ent uL erung em um 
conceito central para a identificaęao - almejada - entre a substancia e o objęto, 
ou seja, entre a objetividade e a autoconsciencia. Em Marx, Ent uL erung as 
vezes adquire a qualidade de sinónimo de Entfremdung ("estranhamento"). 

Após discussao com Jesus Ranieri, tambem tradutor de Marx - e depois da 
profunda analise das traduęóes de Marx ja encaminhadas no Brasil, merito de 
Ranieri -, estabeleceu-se a conveniencia de diferenciar dois conceitos que nao 
sao necessariamente identicos - mas inclusive se apresentam com significado 
distinto por vezes -, ainda que costumem ser traduzidos sob uma só palavra: 
"alienaęao". 

Ademais, a opęao de traduzir Ent ul erung preferencialmente como 
"alienaęao" sustenta, em portugues, o conteudo etimológico do substantivo 
alemao, que expressa um movimento de remeter "para fora" a partir de um 
ponto inicial, realizar uma "expulsao", um "esvaziamento", uma "aęao de 
transferencia". Duas outras vers5es do significado de EntauSerung poderiam ser 
"extrusao" (cf. Paulo Meneses em seu Para ler a fenomeno%gia do espirito, Sao 
Paulo, Loyola, 1985, e tambem sua traduęao da Fenomeno%gia do espirito, 
Petrópolis, Vozes, vol. 1, 1992; vol. II, 1993) e "exteriorizaęao". A ultima opęao 
tambem chega a ser usada - por vezes - nesta traduęao, a fim de precisar a aęao 
concernente a realizaęao do homem, o ato de colocar-se para fora de si no intuito 
de se objetivar por meio do trabalho num produto de sua criaęao. 

Entfremdung. Na presente traduęao, este segundo conceito foi traduzido 
preferencialmente por "estranhamento", a fim de - inclusive - estabelecer a ja 



referida distinęao entre erung e Entfremdung. Por vezes, em todo caso, a 
traduęao por "alienaęao" e absolutamente necessaria, devido a concretude 
pressuposta pelo termo na acepęao marxiana, sobretudo quando o autor fala de 
Selbstentfremdung, caso em que "autoestranhamento" seria impossivel. Marx 
desenvolveu o conceito de Entfremdung notadamente em sua polemica com a 
filosofia classica alema de Hegel, Feuerbach e Hess, na critica da economia 
politica inglesa de )ames Mili e na analise do socialismo utópico frances de 
Proudhon (caso da presente traduęao, sobretudo). 

Voltando a concretude do conceito Entfremdung em Marx, ela e tanta que em 
sua obra tardia a palavra e substituida, muitas vezes, por conceitos como 
Verdinglichung("coisificaęao"), Vergegenst ndlichung("objetificaęao", se tornada 
ipsis verbis) ou Verselbstst ndigung("autonomaęao", esta ultima nao tao 
"concreta"). Marx e Engels chegam a brincar com a carga idealista do termo e, 
ao usar um dos tres termos que acabamos de referir, apoem urna afirmativa 
ironica: "Entfremdung, a firn de que os filósofos nos compreendam". 

Aufhebung. O termo filosófico tradicional aufheben sempre teve o sentido de 
"negar" - em oposięao ao conceito setzen, em alemao. Na concepęao 
especulativa de sua dialetica - e ao que tudo indica em oposięao a Fichte -, Hegel 
transformou Aufhebung em um conceito bem mais abrangente, que une em si a 
negaęao e a afirmaęao como partes de um todo. Por conseguinte, Hegel fez de 
Aufhebung - declarando-o inclusive - um dos conceitos "mais importantes da 
filosofia". Na Lógica, Hegel esclarece: "Aufheben tem sentido duplificado na 
lingua, de modo que significa tanto como conservar, preservar, fazer cessar, dar 
um firn" (Lógica 1, Capitulo 1.3., Nota). 

Marx criticou a inversao metafisica de Hegel - que pensa tudo de cima para 
bako, assenta aquilo que produz na condięao de produzido - e chega a afirmar 
que o próprio conceito de Aufhebung e apenas teórico e nao tem nada de pratico. 
Marx ve na Aufhebung hegeliana "todas as ilusóes da especulaęao" e a "raiz do 
falso positivismo de Hegel ou de seu criticismo apenas aparente" (Manuscritos, 
MEGA - "Marx-Engels Gesamtausgabe" - I. 2., 299). Para completar, Marx 
afirma que na realidade o ato da Aufhebung deka seu objęto onde esta, ainda 
que pense te-lo suplantado. De modo que em Marx Aufhebung adquire, segundo 
varios teóricos marxistas, um significado bem mais concreto de eliminaęao 
pratica de situaęóes ou condięóes pouco adequadas as novas - e alias racionais - 
exigencias societarias. 

A traduęao de Aufhebung para linguas bem menos potentes do que o alemao 
em termos especulativos se torna dificil e a variabilidade de soluęóes encontradas 
e a mais perfeita demonstraęao disso. O ingles usa su b/ate, absorb, ou 



superseding (esta ultima de longe a mais satisfatória, e alias um tanto próxima do 
conceito original alemao); o frances usa suppression, depassement ou en/ 
evement o italiano soppressione e superamento e o espanhol usa superación, por 
vezes abo/ición a te. 

No portugues as opędes usadas ao longo dos anos tambem foram varias. Certo 
e que nao existe nenhuma palavra capaz de reunir a multiplicidade de sentidos 
contidos na sintese dialetica de Aufhebung. Esclarecendo o verbo aufheben 
linguisticamente, ele significa "levantar" (qualquer coisa do chao), "guardar" (no 
sentido de "conservar" um objęto, por exemplo) e "suspender" (a revogaęao da 
vigencia de uma lei, por exemplo; essa e a acepęao em que o verbo e mais 
usado, cotidianamente). Amesma e a opiniao de Viktor von Ehrenreich (Conferir: 
"K.Marx: trabalho alienado e superaęao positiva da autoalienaęao humana", 
Manuscritos económico-filosóficos de 1844, in Florestan Fernandes (org.), 
Coleęao Grandes Cientistas Sociais, vol. 36, Sao Paulo, Atica, 1989, traduęao de 
Viktor von Ehrenreich, nota 87 do tradutor, p. 164.) 

Na maior parte das vezes o substantivo Aufhebung foi traduzido por 
"superaęao" ou "supressao" no Brasil: ambas as opęoes abrangem apenas 
parcialmente o sentido do original alemao. "Transcendencia" e outra forma que 
as vezes aparece; a opęao me parece insuficiente para designar a concretude do 
processo histórico e dialetico que envolve o conceito original. 

"Suprassunęao", a opęao preferencialmente adotada na presente traduęao - 
depois doją referido debate com Ranieri -, e a palavra que mais se aproxima de 
abranger as diferentes facetas do conceito dialetico original: a eliminaęao, a 
manutenęao e a sustentaęao qualitativa do ser que suprassume. (Nesse sentido, 
conferir tambem: H.C.Lima Vaz, Antropologia filosófica 11, Sao Paulo, Loyola, 
1992, especialmente capitulo III da segunda seęao.) Se Aufhebungsignifica, em 
seu sentido pleno, "superar", "subsumir" e "reter traęos" em direęao a fasę 
seguinte do processo dialetico - salto com conservaęao, conforme ja se disse - 
"suprassunęao" nao esta longe de alcanęar a integridade deste conceito. 

Ainda assim as opęoes "superaęao" e "suspensao" nao sao descartadas e, 
quando Aufhebung se limita a determinar um ato pontual (uma fasę que se 
mostra concretamente superior a anterior, no primeiro caso; o ato de levantar e 
abolir algo, no segundo caso), lanęo mao dessas opędes simplificadas (ver, a 
respeito dos textos que fazem uso de Aufhebung como suprassunęao: H.C.Lima 
Vaz, Antropologia filosófica II, cit., passim; Escritos de filosofia //: etica e cultura, 
Sao Paulo, Loyola, 1988, p. 242 e ss.; J. H. Santos, Trabalho e riqueza na 
fenomenologia do espirito de Hegel, Sao Paulo, Loyola, 1993; e no que toca a 
alusao da forma global da Aufhebung no ambito da subj etividade morał, Marcos 



Lutz Muller. "Racionalidade da aęao e direito da subj etividade na Filosofia do 
direito de Hegel", in Racionalidade e aęao. Antecedentes e evoluęao atual da 
filosofia pratica alema, Porto Alegre, Ed. da UFRGS/Goethe Institut, 1992, 
especialmente p. 149 e ss. E, a respeito de Aufhebung como transcendencia, 
I.Meszaros, Marx: a teoria da alienaęao, traduęao de Waltensir Dutra, Rio de 
Janeiro, Zahar, 1981, principalmente caps. VII e VIII). 


Marcelo Backes 

Freiburg, junto a Floresta Negra, outubro de 2002. 

Obs.: A pesąuisa nas traduędes brasileiras foi toda ela encaminhada por Jesus 
Ranieri. Os parenteses que referem pesąuisas bibliograficas em obras brasileiras 
podem ser encontrados tambem na obra Manuscritos económico-filosóficos, 
traduzida pelo mesmo Ranieri e publicada na Boitempo em 2004. (N.E.) 




PRÓLOGO 

O humanismo real nao tern, na Alemanha, inimigo mais perigoso do que o 
espiritualismo - ou idealismo especulativo que, no lugar do ser humano 
individual e verdadeiro, coloca a "autoconsciencia" ou o "espirito" e ensina, 
conforme o evangelista: "O espirito e quem vivifica, a carne nao presta". Resta 
dizer que esse espirito desencarnado só tem espirito em sua própria imaginaęao. 
O que nós combatemos na Critica baueriana e justamente a especulaęao que se 
reproduz a maneira de caricatura. Ela representa, para nós, a expressao mais 
acabada do principio cristao-germanico, que faz sua derradeira tentativa ao 
transformar a critica em si numa foręa transcendental. 

Nossa exposięao se atem principalmente ao "Jornal Literario Geral'" de Bruno 
Bauer - e sens oito primeiros cadernos cstayąm a hosso dispor porgue e ali cnie 
a Critica baueriana, e com ela o despropósito da especulaęao alema como um 

todo, alcanęam o apice. A Critica critica2 (ou seja, a critica do "Jornal Literario") 
torna-se tanto mais instrutiva quanto mais converte a inversao da realidade, 
empreendida atraves da filosofia, na mais plastica das comedias. Veja-se, por 
exemplo, Faucher e Szeliga. 0 "Jornal Literario" oferece um materiał a luz do 
qual tambem o grandę publico podera ser informado a respeito das ilusoes da 
filosofia especulativa. E e essa a finalidade de nosso trabalho. 

Nossa exposięao naturalmente e condicionada por seu objęto. Em regra, a 
Critica critica se encontra abaixo das alturas alcanęadas pelo desenvolvimento 
teórico alemao. Anatureza de nosso objęto justifica, portanto, o fato de aqui nao 
avaliarmos esse mesmo desenvolvimento. 

A Critica critica obriga, muito antes, a mostrar a validade dos resultados ja 
disponiveis como tais, opondo-os aos resultados que ela alcanęou. 

E por isso que antepomos essa polem ica aos eseritos propriamente ditos, nos 

guais nós - cada um por si. entenda-sei - haveremos de expor nossa visao 
positiva, e com ela nossa atitude positiva antę as novas doutrinas filosóficas e 
sociais. 


Engels - Marx 
Paris, setembro de 1844 



I 

"A CrŹTICA CRITICA SOB A FEięAO DO 
MESTRE ENCADERNADOR" OU A CRITICA 
CRITICA CONFORME O SENHOR ReICHARDT 

(Friedrich Engels) 

A Critica critica, por mais guc se considere acima da massa, sente urna 
compaixao infinita pela mesma massa. Foi tao grandę o amor da Critica pela 

massa que ela enviou seu próprio filho unigenito a firn de que todos os que 

c rerom nele se salvcm e gozem as yenturas da vida critica. H cis £ue a Critica se 

tona massa e habita enlre nós. e nos vemos na sua magnificencją a 

magnificencja do filho unigenito do pai. Quer dizer. a Critica lorna-se socjalista e 

fala de "escritos sobre o pauperismo'. Ela na o ve urn assalto no fato de guerer ser 

igual a Deus, mas apenas renuncia a si mesma e assumc a feięao de meslre 

encadcrnador, rebaixando-se ao nivel mais absurdu - sim. ao absurdu crilico em 
linguas estrangeiras. Ela, que em sua pureza yirginal e celeste, retrocedia 

assustada diante do contato com a massa pecadora e leprosa, dominou-se a ponto 

de dar importancia a "Bodz"Z e "todos os escritores-fonte do pauperismo, 
marchando ha anos passo a passo com o mai de nossa epoca"; ela desdenha 
escrever aos eruditos especializados e escreve para o grandę publico, afasta todas 
as express5es de carater estranho, todo o "calculo latino, todo o jargao 
corporativo" - tudo isso ela afasta dos escritos de outros, pois seria ąuerer pedir 
demais desejar que a Critica se submetesse, ela mesma, a "este regulamento da 
administraęao". Todavia ate mesmo isso ela chega a fazer - em parte, pelo 
menos - desembaraęando-se com admiravel facilidade, se nao das palavras em 
si, pelo menos de seu conteudo; e quem havera de acusa-la de fazer uso da 
"grandę pilha de palavras estrangeiras ininteligiveis", se ela mesma nos obriga a 
chegar a essa conclusao atraves de manifestaęóes sistematicas que dao conta de 
que essas palavras permaneceram ininteligiveis tambem para ela? Algumas 
provas dessa manifestaęao sistematica: 

Por isso lhes sao abominaveis as instituięóes do pauperismo. 

Urna lięao de responsabilidade, na qual toda emoęao do pensamento 
humano se converte na imagem da mulher de Ló. 


Sobre a pedra que coroa este edificio artistico, de fato rico em convicęoes. 


Este e o conteudo fundamental do testamento politico de Stein, que o grandę 
estadista entregou antes mesmo de se despedir do servięo ativo do governo e 
de todos seus escritos. 

Este povo nao possuia ainda nenhumas dimensoes para urna liberdade tao 
ampla. 

Porąuanto ele, no firn de seu escrito publicista, parlamentou com relativa 
certeza, assegurando que falta apenas confianęa. 

Ao juizo varonil que levanta o Estado, que sabe elevar-se acima da rotina e 
do temor pusilanime, que se forjou na historia e se nutriu com viva intuięao 
nas instituiędes publicas estrangeiras. 

Aeducaęao de urna beneficencia nacional geral. 

A liberdade permaneceu morta no seio da missao popular prussiana, sob o 
controle das autoridades publicas. 

Publicistica organico-popular. 

Ao povo, ao qual tambem o senhor Briiggemann distribui a certidao de 
batismo de sua emancipaęao. 

Urna contradięao bastante vivaz contra as demais determinaęSes, 
proclamadas na obra com respeito aos dotes vocacionais do povo. 

O egoismo enfadonho dissolve todas as quimeras da vontade nacional com 
rapidez. 

A paixao de adguirir muito etc., esse era o espirito gue permeou toda a 

epoca da Restauraęao e gue se integrou aos novos tempos com urna 

guantidade bastante significatiya de indiferenęa.3 

O obscuro conceito de significaęao politica, passivel de ser encontrado na 
nacionalidade prussiana de carater rural, descansa sobre a lembranęa de 
uma grandę historia. 

A antipatia desapareceu e converteu-se em um estado de exaltaęao 
com pieta. 

Cada qual a seu modo ainda expós, nesta maravilhosa transięao, a 
perspectiva de seus especiais desejos. 


Um catecismo em untuosa linguagem salomónica, cujas paląyras 

esyoaęam leves como pombas e se elęyam - frufru! - a regiao do pathos e 

dos aspcctos tonitruantes.4 

Todo o diletantismo de um abandono de trinta e cinco anos. 

As condenaęoes demasiado vivazes dos cidadaos atraves de um de seus 
antigos comites ate poderiam ser aceitas pela tranquilidade de animo de 
nossos representantes, caso a concepęao de Benda acerca do regime 
municipal de 1808 nao laborasse por urna afecęao conceitual muęulmana 
sobre a natureza e o emprego da ordem citadina. 

E a intrepidezestilistica do senhor Reichardt anda lado a lado com a intrepidez 
do racioclnio em si. Ele e capazde entabular transięoes como as que seguem: 

O senhor Briiggemann... ano de 1843... teoria do Estado... todo o probo... a 
grandę modestia de nossos socia lista s... milagres naturais... exigencias a 
serem expostas a Alemanha.... milagres sobrenaturais... Abraao... 
Filadelfia... mana... mestre-padeiro... mas porque nós estamos a falar de 
milagres, Napoleao logrou etc. 

Depois dessas amostras, nao e de estranhar - nem um pouco, alias - que a 
Critica critica sempre ofereęa urna "explicaęao" a frase que ela mesma 
considera um "modo popular de se exprimir". Pois ela "apetrecha seus olhos com 
a foręa organica de penetrar o caos". E, sendo assim, resta dizer que nem mesmo 
o "modo popular de se exprimir" da Critica critica pode restar incompreensivel 
no finał. Ela se da conta de que o caminho dos literatos permanece torto, caso o 
sujeito que o trilha nao se mostrar forte o suficiente a ponto de conseguir 
endireita-lo e, por isso, atribui com naturalidade "operaęoes matematicas" ao 
escritor. 

Per si se compreende, e a historia, que prova tudo o que per si se compreende, 
prova tambem isso: que a Critica nao se torna massa a firn de permanecer 
massa, mas para libertar a massa de sua massificaęao massiva, ou seja, para 
elevar o modo popular de se exprimir na linguagem critica da Critica critica. Este 
e o estagio mais estagiario da humilhaęao, quando a Critica aprende a linguagem 
popular das massas e transcende esse jargao tosco para o calculo superabundante 
da dialetica criticamente critica. 



II 

"A Critica critica" na coNDięAo de 
"moinhotenente " 1 ou a CrItica crItica 

CONFORME O SENHOR JULES FaUCHER 

(Friedrich Engels) 

'No original: Miihleigner. Apalavra e um neologismo irónico criado por Engels a 
fim de traduzir literalmente a expressao inglesa mill-owner (proprietario de 
fabrica, fabricante). Com ela, Engels chacoteia - e chicoteia - Jules Faucher, 
colaborador do jornal Literario Geral, que em seus artigos para o jornal 
alemao usava palavras formadas ao modo da lingua inglesa, que ele estava 
longe de conhecer tao bem quanto pretendia, conforme fica claro. Ao finał do 
capitulo a chacota continua. (N.T.) 

Depois de a Critica ter se rebabcado a te o absurdo em linguas estranąeiras, de ter 

prestado a autoconsciencia os seryiyos mais essenciais, e ao mesmo tempo ter 

libertado o mundo do pauperismo atraves disso, ela se rebaixa tambem ao 

absurdo na praxis e na historia. Ela se apossa das "guestoes inglesąs do dia "2 e 

nos oferece um esboęo da historia da industria inglesa, que e genuinamente 
critico. 

A Critica, que se basta a si mesma, que se completa e encerra-se em si 
mesma, naturalmente nao pode reconhecer a historia tal como ela de fato 
aconteceu, pois isso significaria reconhecer a massa ruim em toda sua 
massificaęao massiva, quando se trata justamente de libertar a massa da 
massificaęao. Com isso, a historia e libertada de sua massificaęao, e a Critica, 
que adota urna atitude livre em relaęao a seu objęto, grita para a historia: tu 
deves ter ocorrido de tal ou qual modo! As leis da Critica tern, todas elas, efeito 
retroativo; antes de seus decretos, a historia ocorria de modo bem diferente do 
que passou a ocorrer depois deles. Eis aqui por que a historia massiva, a chamada 
historia real, desvia-se de maneira significativa da critica, que passa a acontecer 
a partir da pagina 4 do Caderno VI do "Jornal Literario Geral". 

Na historia massiya nao houve ncnhuma cidade fabril antes dc hayer labricas: 

mas na historia critica. na qual o filho gera o próprio pa i - coisa gue ja acontecia 

em Heuel, alias Manchcs ter. Bulion e Preston sao florescentes cidades labris. 
antes mesmo de se ter pensado em fabricas. Na historia real. a industria de 


algodao foi criada sobretudo »raęas a "Jenny" de Hargreayes e a "throstle" 

(maguina hidraulica de fiar) de Arkwright, ao passo gue a "mule" de Crompton3 

nao foi mais que um aperfeięoamento da Jenny atraves do principio descoberto 
por Arkwright; mas a historia critica sabe distinguir, despreza a unilateralidade da 
Jenny e da throstle e da a coroa a mule, fazendo dela a identidade especulativa 
do extremo. Na realidade, a invenęao da throstle e da mule trouxe consigo de 
imediato a utilizaęao da foręa hidraulica para esse tipo de maąuinas, mas a 
Critica critica diferencia os principios amontoados e confusos da historia bruta e 
faz com que a utilizaęao apareęa apenas bem mais tarde, como se fosse algo 
bastante particular. Na reahdade a descoberta da maquina a vapor precedeu 
todas as descobertas acima citadas, mas na Critica vemos que ela ocorre no finał, 
na condięao de coroa para o todo. 

Na realidade, a alianęa de negócios entre Liverpool e Manchester foi, em seu 
significado atual, a consequencia da exportaęao de mercadorias inglesas; na 
Critica essa alianęa de negócios e a causa desse fenómeno e ambas - alianęa e 
exportaęao - a consequencia do fato de aquelas duas cidades serem vizinhas. Na 
realidade, quase todas as mercadorias saem de Manchester, passam por Hull ao 
continente; na Critica elas passam por Liverpool. 

Na realidade ha, nas fabricas inglesas, todas as gradaęóes de salario, de um e 
meio xelim a 40 xelins e inclusive mais; na Critica paga-se apenas um salario ao 
trabalhador: 1 1 xelins. Na realidade a maquina substitui o trabalho manuał; na 
critica ela substitui o ato de pensar. Na realidade urna uniao dos trabalhadores 
com o objetivo de aumentar o salario e permitida na Inglaterra; mas na Critica 
ela e proibida, urna vez que a massa tern, ela mesma, de perguntar a Critica, se 
quiser se permitir tom ar urna atitude. Na realidade o trabalho na fabrica fatiga de 
maneira significativa o trabalhador e origina enfermidades tipicas - ha, inclusive, 
yarias obras medicinais que tratam exclusivamente dessas enfermidades; na 
critica "o esforęo excessivo nao impede nem estorva o trabalho, pois a foręa e 
empreendida toda ela pela maquina". Na realidade a maquina e urna maquina; 
na Critica ela e dotada de vontade, pois, urna vez que ela nao descansa, o 
trabalhador tambem nao pode descansar e torna-se sudito de urna vontade 
estranha. 

Mas isso ainila nao e nada dc mais. A Critica nao se contenta com os partidos 
massiyos da Inglaterra; ela cria novos, ela eria um "partido fabril", pelo gue a 

historia por certo havera de lhe agradecer. Por outro lado, ela atira fabricantes e 

trabalhadores de fabrica em um unico montao massiyo - e por gue a gente 

hayeria de se preocupar com pegucnezas do lipo - e decreta gue os trabalhadores 

de fabrica nao contribuiram para o fundo da Anli-Corn-Law-Lca»uc4 nao devido 
a sua ma yontade e ao cartismo, como pensa m os fabricantes esliipidos. mas 


apcnas devido a pohreza. Mais adiante ela decreta gue com a abolięao das leis 
inglesas acerca dos .uraos, us assalariados agricolas tera o de resi»nar-se com 

unia reduęao de seu salario. ainda gue nós gostariamos de obseryar com 

humildade que essa classe miserayel nao pode prescindir de um centayo seguer 

daguilo gue hoje ganha, sem ver-se condenada a morrer de fome. Ela decreta 

gue nas fabricas da Inglaterra sao Irabalhadas dezesseis horas. mesmo gue a 

legislaęao simplista e desprovida de espirito critico da Inglaterra tenha 

proyidenciado para gue nao se possa trabalhar mais do gue dozę horas por dia. 

Ela decreta gue a Inglaterra tern de ser uma imensa oficina para o mundo, ainda 

gue os americanos. alemaes e belgas - massiyos e desprovidos de espirito critico 

- poueo a poueo deteriorem os mereados ingleses um a um atrayes de sua 

concorrencia. Ela decrela. enfim, gue a centra li/agao da propriedade e suas 
conseguencias para as classes trabalhadoras nao sao conhecidas nem pelas 

elasses possuidoras nem pelas desprovidas de posses na Inglaterra, mesmo gue os 

esliipidos carlislas acredilem conhecć-las muilo hem e os socialistas ja pensem 
ter apresentado ha tempo e no detalhe essas conseguencias, guando a te mesmo 

tories e whigs5 como Carlyle, Alison e Gaskell ja tenham demonstrado ter 
conhecimento desses resultados em suas obras. 

A Critica decreta gue a proposta de lei de dez horas encam inhada por lorde 
Ashleyb constitui uma frouxa medida de juste-milieu' e que o próprio lorde 
Ashley seria uma "imagem fiel da aęao constitucional", ao passo que os 
fabricantes, os cartistas, os proprietarios de terras, curto e grosso, toda a 
massificidade da Inglaterra, vem considerando ate agora a dita medida como a 
expressao por certo mais moderada possivel de um principio marcado pelo 
radicalismo, uma vezque dispóem o machado sobre a raizdo comercio exterior, 
alcanęando com isso a raiz do sistema fabril; mais que dispor o machado, alias, 
eles cravam-no profundamente dentro dela. Mas a Critica critica considera-se 
melhor ajuizada a respeito. Ela sabe que a questao das dez horas foi tratada antę 
uma "Comissao" da Camara dos Comuns, apesar de os jornais acriticos 
quererem nos fazer crer que essa "Comissao" constituiu a Camara em si, ou seja, 
que foi um "Comite da Camara inteira"; mas a Critica necessariamente tern de 
suspender essa bizarria da Constituięao inglesa. 

A Critica critica, que gera ela mesma a estupidezda massa - sua antagónica -, 
gera tambem a estupidez de sir James Graham e poe em sua boca, atraves do 
esclarecimento critico da lingua inglesa, coisas que o acritico Ministro do Interior 
jamais disse, a firn de que a sabedoria da Critica refulja de modo tanto mais 
brilhante antę a estupidez de Graham. Ela afirma que Graham teria dito que as 
maquinas das fabricas estariam desgastas em dozę anos, poueo importando se 
funcionassem durante dez ou dozę horas diarias, razao pela qual o projeto de lei 
das dez horas diarias impediria os capitalistas de reproduzir em dozę anos, 


mediante o trabalho das maąuinas, o Capital investido nelas. A Critica pretende 
mostrar que, desse modo, pós uma conclusao falaciosa na boca de sir James 
Graham, pois uma maąuina que trabalhar diariamente um sexto a menos do 
tempo normal com certeza havera de poder ser utilizada por um tempo maior. 

Por mais correta que seja essa observaęao da Critica critica, inclusive contra 
sua própria conclusao falaciosa, ha que se concordar, por outro lado, com sir 
James Graham, uma vezque ele mesmo disse que a maquina teria de funcionar 
tanto mais rapida sob um regime de dezhoras, trabalhando mais, ao cabo, do que 
faria sem a reduęao do tempo - coisa que ate mesmo a Critica refere no Caderno 
VIII, pagina 32-e que diante dessa premissa o tempo de desgaste acabaria 
sendo o mesmo, ou seja, dozę anos. Isso tern de ser reconhecido, tanto mais 
porque esse reconhecimento acaba contribuindo para a fama e a glorificaęao "da 
Critica", uma vez que apenas a Critica e tao somente a Critica inventou essa 
conclusao falaciosa para em seguida, ela mesma, dissolve-la. A mesma 
generosidade ela demonstra em relaęao a lorde John Russel, a quem ela atribui, 
sub-repticiamente, o propósito de mudar a forma politica de governo e do 
sistema eleitoral, do que somos obrigados a concluir, de duas, uma: ou que o afa 
da Critica em produzir necessidades e extraordinariamente grandę, ou que lorde 
John Russel tornou-se um Critico critico de uma hora para outra. 

Mas ^randiosa de yerdade a Critica torna-se apenas na fabricaęao de 

estupidezes, ao descobrir quc os trabalhadores da Inglaterra - trabalhadores que 

em abril e maio realizaram meetings a tras de meetinizs.S. apresentaram petięoes 
em cima de petięoes, e tudo em favor do projeto de lei das dez horas, eles que 
estavam tao agitados como ja ha dez anos nao estavam, e isso de uma ponta dos 
distritos fabris ate a outra -, ao descobrir que esses trabalhadores, portanto, 
tinham apenas um "interesse parciał" na questao, ainda que esteja demonstrado 
que "tambem a reduęao legał de tempo de trabalho tenha ocupado sua atenęao"; 
e quando, sobretudo, ela termina fazendo a grandę, a maravilhosa, a inaudita 
descoberta de que "a aj uda aparentemente mais imediata que representa a 
abolięao das leis relativas a entrada de graos absorve e seguira absorvendo a 
maior parte dos desejos dos trabalhadores, ate que a realizaęao desses desejos, 
que evidentemente ja nao podem mais ser postos em duvida, lhes demonstre na 
pratica a inutilidade desses mesmos desejos". E logo os trabalhadores, 
acostumados a, em todos os meetings public os, j ogar pulpito abaixo aqueles que 
pregam a abolięao da Lei do Grao, logo eles que alcanęaram fazer com que a 
Liga contra a Lei do Grao nao se atreva a celebrar um só meeting publico nas 
cidades fabris, logo eles que consideram essa Liga seu unico inimigo e que, 
durante a discussao da lei das dez horas, como quase sempre ocorreu 
anteriormente em semelhantes questoes, foram apoiados pelos tories. Nao deka 
de ter la sua beleza verificar tambem que a Critica consegue descobrir que "os 


trabalhadores seguem deixando se seduzir pelas amplas promessas do cartismo", 
que no fundo nao e mais do que apenas a expressao politica da opiniao publica 
entre os trabalhadores; e ve-la dar-se conta, nas profundezas de seu espirito 
absoluto, de que "as duplas tendencias partidarias, a politica e a dos proprietarios 
de terras e de moinhos, ja nao marcham mais juntas e estao longe de coincidir 
uma com a outra", sendo que ate agora nao era conhecido que a tendencia 
politica dos proprietarios de terra e de moinhos, dado o reduzido niimero das duas 

classes de proprietarios e os direitos e a legitimidade politica de ambos (exceęao 

feita ao restrito niimero de pairs9), era tao abrangente, a ponto de, em vez de 

representar a expressao conseguente, a ponta dos partidos politicos. coincidiam 

cm absoluto e inclusiye se identifjcayam totalmente com essas tendencias 

politicas, Adcmais c bonito dc vcr a Critica crilica atribuindo aos partidarios da 
abolięao da Corn-Law a presungao de gue ignorąm que, ceteris paribuslO, a 

baka do preęo do pao acarretaria tambem, necessariamente, a baka dos salarios 
e de que tudo seguiria igual a antes; enquanto essas gentes esperam, aceitando a 
baka dos salarios e com isso dos custos de produęao, que ocorra uma ampliaęao 
do mercado e atraves dela uma diminuięao da concorrencia entre os 
trabalhadores, do que resultaria, no finał, a manutenęao de um salario mais alto 
do que agora em relaęao aos preęos do pao. 

A critica, movendo-se com bcalitudc arlistica na livrc criaęao dc scu 
antagónico, o absurdo, a mcsma crilica gue proclamaya ha dois anos: "A Critica 

fala alemao, a teologia latiin". essa mesma Critica agora aprendeu ingles e 
chama os proprietarios de terra de "terratenentes" (land-owners), os fabricantes 
de "moinhotenentes" (mill-owners) - mili e, na lingua inglesa, qualquer fabrica, 
cujas maquinas sao impulsionadas a vapor ou pela foręa das aguas -, os 
trabalhadores de "maos" (hands), ao inves de "ingerencia" diz interferencia 
(interference) e, levada por sua infinita comiseraęao pela lingua inglesa, 
regurgitante de massificidade pecaminosa, a Critica se concede o direito de 
melhora-la, inclusive, e acaba com a pedanteria que faz os ingleses assentar o 
titulo de "sir" antę os prenomes de cavaleiros e baronetes. Amassa diz: "sir James 
Graham"; a Critica: "sir Graham". 

Que a Critica critica recria a lingua e a historia inglesas por principio e nao por 
leviandade, havera de ser provado em breve atraves da profundidade com que 
ela trata a historia do senhor Nauwerck. 



III 

“A PROFUNDIDADE DA CRITICA CRITICA" 
OU A CrITICA CRITICA CONFORME 

o Senhor J. (Jungnitz ?) * 1 2 3 4 5 6 
(Friedrich Engels) 

O capitulo tratara do artigo "O senhor Nauwerck e a Faculdade de Filosofia", 
assinado apenas por um "J" - a inicial de Jungnitz - e publicado no Caderno VI 
do Allgemeine Literatur-Zeitung (maio de 1844). (N.T.) 

A guerela infinitamente importante do senhor Nauwerck com a Faculdade de 

Filosofia de Berlim na o poderia passar ao largo da ąyalkięao da Critica critica ; 

ora, ela passou por experićncia seinelhantc e linha dc tomar os fados do senhor 

Nauwerck como pano de fundo e atrayes disso destacar com foręa tanto maior 

sua horrorosa destituięao de Bonn'. Urna vez que a Critica esta acostumada a 
considerar a historia de Bonn como o acontecimento do seculo e ja escreveu a 
"Philosophie der Absetzung der Kritik" (Filosofia da Remoęao da Critica), era de 
se esperar que ela construisse filosoficamente a colisao berlinense de um modo 
semelhante, indo ate o mais infimo dos detalhes. Ela prova a priori que tudo tinha 
de ocorrer tal como ocorreu, e nao de outro modo, a saber: 

1. porque a Faculdade de Filosofia tinha de "colidir" nao com um lógico e 
metafisico, mas justamente com um filósofo do Estado; 

2. porque essa colisao nao poderia alcanęar a dureza e a decisao que teve o 
conflito da Critica com a teologia na Universidade de Bonn; 

3. porque a colisao na verdade era urna coisa bem boba, urna vezque a Critica 
ja havia concentrado todo seu valor, todos seus principios na colisao de Bonn, 
razao pela qual a historia universal apenas poderia converter-se em plagiaria da 
Critica; 

4. porque a Faculdade de Filosofia se sentiu atacada, ela mesma, nos escritos 
do senhor Nauwerck; 

5. porque nao restou ao senhor N(auwerck) outra coisa a nao ser renunciar 
voIuntariamente; 

6. porque a Faculdade tinha de defender o senhor N(auwerck), caso nao 


ąuisesse capitular ela mesma; 

7. porąue a "cisao interna na essencia da Faculdade tinha de manifestar-se 
necessariamente de tal modo", concedendo e tirando a razao ao mesmo tempo, 
tanto ao senhor N(auwerck) quanto ao governo; 

8. porque a Faculdade nao encontrou nenhum motivo nos escritos de 
N(auwerck) que justificasse seu afastamento; 

9. que e o que condiciona toda a obscuridade de todo o processo; 

10. porque a Faculdade "na condięao de entidade cientifica (!), se acredita (!), 
no direito (!), de enfocar o assunto, tomando-o pelo miolo"; e enfim 

1 1. porque ainda assim a Faculdade nao quer escrever do mesmo modo que o 
senhor N(auwerck). 

ACritica critica resolve essas importantes perguntas em quatro paginas, com 
rara profundidade, demonstrando a partir da Logik (Lógica) de Hegel por que 
tudo ocorreu assim e por que nenhum deus poderia intervir mudando o ocorrido. 
Em outra passagem a Critica diz que nao foi reconhecida ainda nenhuma epoca 
histórica; a modestia impede-a de dizer que reconhece perfeitamente pelo menos 
a sua própria e a colisao de Nauwerck, que, embora nao sejam epocas, fazem 
epoca segundo seu ponto de vista. 

ACritica critica, que "suprassumiu"u o "momento" da profundidade dentro de 
si, tornar-se-a "Quietude do conhecer". 



IV 

"A Critica critica" na coNDięAo de quietude 

DO CONHECER OU A "CRITICA CRITICA" 
CONFORME O SENHOR EDGAR 

1. "A Union ouvriere" de Flora Tristan 1 (Friedrich Engels) 

Os socialistas franceses afirmam: O trabalhador faz tudo, produz tudo, e apesar 
disso nao tem nenhum direito, nenhuma propriedade, enfim, nao tem nada. A 
Critica critica responde atraves da boca do senhor Edgar, a Quietude do conhecer 
personificada: 

Para poder criar tudo, e necessaria uma consciencia mais forte do que a 
consciencia do trabalhador. Apenas invertida e que a sentenęa seria 
verdadeira: O trabalhador nao faz nada, por isso nao tem nada, mas ele nao 
faz nada porque seu trabalho e sempre, permanentemente, um trabalho 
concreto, diario, limitado apenas a suas necessidades mais pessoais. 

Aqui a Critica atinge a completude ao alcanęar aquela altura da abstraęao na 
qual ora considera como "algo", ora como "tudo", exclusivamente as criaędes de 
seu próprio pensamento e as generalidades contrarias a toda a realidade. O 
trabalhador nao cria nada, porque cria apenas "unidades", quer dizer, objetos 
fisicos, tangiveis, desprovidos de espirito e de critica, objetos que sao um 
verdadeiro horror aos olhos da Critica pura. Tudo o que e real, tudo o que e vivo e 
acritico, massivo e, portanto, "nada", ao passo que apenas as criaturas ideais e 
fantasticas da Critica critica sao "tudo". 

O trabalhador nao cria nada, porque seu trabalho e sempre, 
permanentemente, um trabalho concreto, diario, limitado apenas a suas 
necessidades mais pessoais; on seja, porgue as ramificaęóes concretas e 
combinadas do trabalho. dcnlro da alual ordom uniycrsal. cnconlram-sc 
separadas. postas em oposięao umas as outras; resumindo. porgue o trabalho nao 

esla oruanizado. A própria sentenęa da Critica. easo a interpretarmos semindo O 
unico sentido racional gue pode ter, exige a organizaęao do trabalho. Flora 

Tristan, em cujo j ul.tjamenlo essa grandę sentenęa logrou alcanęar a luz do dia, 

postula o mesmo e. por causa dessa insolencia - ou seja. por se antecipar a 

Critica critica e trata da en canaille.2 O trabalhador nao cria nada; esta sentenęa 
e, alias - se prescindirmos do fato de que o trabalhador individual nao produz 
nada que seja total, o que representa uma tautologia -, completamente maluca. A 
Critica critica nao cria nada, o trabalhador cria tudo, e tudo de forma tal que 


enche de vergonha toda a Critica, tambem em suas criaęSes espirituais; os 
trabalhadores franceses e ingleses dao testemunho disso. O trabalhador cria ate 
mesmo o ser humano; o Critico permanecera sempre um ser inumano, para o 
que lhe resta, por certo, a satisfaęao de ser um Critico critico. 

Flora Tristan nos da um exemplo daąuele dogmatismo feminino que 
pretende possuir urna formula e a modela para si a partir das categorias do 
existente. 

A Critica critica na o faz mais do que modelar para si "fórmulas a partir das 

categorias do existente". quer dizer, da existente filosofia hege liana e dos 

e.\istentcs esloryos sociais: fórnmlas. nada mais que fórnmlas. e apesar dc todas 
as suas invectivas contra o dogmatismo ela condena-se a si mesma ao 

do.uinatismo, ao dogmatismo feminino, Sim, ela e e continuara sendo sempre 

uma mulher velha: a filosofia hege liana emurchecida e enviuvada. que maguia e 

adorna seu corpo resseguido a ponto de alcanęar a abstraęao mais asguerosa, 

olhando dc soslaio por lodos os canlos cm busca de um clienteT 

2. Beraud acerca das mulheres da vida (Friedrich Engels) 

O senhor Edgar, que apenas uma vez sentiu compabcao pelas questoes sociais, 
mete seu bedelho tambem nas "condięóes das prostitutas" (Caderno V, pagina 
26). 

Ele critica o livro de Beraud, comissario da policia de Paris, sobre a 
prostituięao, porque lhe interessa "o ponto de vista" a partir do qual "Beraud 
concebe a posięao das mulheres da vida antę a sociedade". A "Quietude do 
conhecer" fica admirada com o fato de ver que um homem da policia tem um 
ponto de vista policial e da a entender a massa que esse ponto de vista e de todo 
errado. O seu próprio ponto de vista... ela nao da a entender. Naturalmente! 
Quando a Critica critica decide interessar-se pelas mulheres da vida, ninguem 
pode exigir que isso ocorra em publico. 

3. O amor (Karl Marx) 

A firn de atingir a perfeięao da "Quietude do conhecer", a Critica critica tem de 
procurar desembaraęar-se, antes de tudo, do amor. O amor e uma paixao e nao 
ha nada mais perigoso para a Quietude do conhecer do que a paixao. Eis aqui o 
motivo pelo qual, a propósito dos romances da senhora Von Paalzow - que ele 
garante ter "estudado minuciosamente" -, o senhor Edgar logra manter o dominio 
sobre "uma criancice semelhante ao chamado amor". Uma coisa dessas e um 
pavor e um horror, que atięa a Critica critica a furia, tornando-a quase 


amargamente biliosa, levando-a a loucura inclusive. 

O amor... e um deus cruel que, assim como toda a divindade, quer possuir o 
homem por inteiro e nao se mostra satisfeito antes de ter sacrificado nao 
apenas sua alma, mas tambem seu ser flsico. Seu culto e o sofrimento e o 
apice desse culto e o autossacrificio, o suicldio. 

Afim de metamorfosear o amor em "Moloch", no diabo em carne e osso, o 
senhor Edgar transforma-o primeiro em um deus. Feito deus, quer dizer, 
transformado em um objęto teológico, ele passa com naturalidade ao domlnio da 
Crltica da Teologia, alem do que, deus e o diabo jamais andam muito distantes 
um do outro, conforme se sabe. O senhor Edgar transforma o amor em um deus 
e em um "deus cruel", seja dito, ao fazer do homem enamorado, ou seja, do 
amor do homem, o homem do amor, ao colocar o "amor" a parte do homem 
como ser, autonomizando-o. Atraves desse simples processo, atraves dessa 
metamorfoseaęao do predicado no objęto, podem-se transformar criticamente 
todas as determinaęoes essenciais e todas as manifestaęoes da essencia do 
homem em nao essencia e em alienaędes da essencia. Dessa maneira, por 
exemplo, a Critica critica faz da critica, enquanto predicado e atividade do 
homem, um sujeito a parte, que diz respeito apenas a si mesmo e e, por isso, 
Critica critica: um "Moloch" cujo culto e o autossacrificio, o suicidio do homem, 
ou seja, da capacidade humana de pensar. 

"Objęto", exclama a Quietude do conhecer, objęto, e esta a expressao 
correta, pois a amada só e importante para o amante - o feminino na 
condięao de amante pouco importa - enquanto esse objęto externo de sua 
afecęao animica, enquanto objęto no qual ele quer ver seu próprio 
sentimento egoista satisfeito. 

Objęto! Payoroso! Nao ha nada mais condenayel, mais profano, mais massivo 

do que um objęto - a bas4 o objęto! Como poderia a absoluta subjetiyidade, o 

actus puros a critica "pura" nao ver no amor a sua bete noireb, seu satanas em 
carne e osso; o amor, que e o primeiro a ensinar de verdade ao homem a crer no 
mundo objetivo fora dele, que nao apenas faz do homem um objęto, mas 
tambem do objęto um homem? 

O amor. conforme prossegue a Ouietude do conhecer. totalmente fora de si. 

nem segucr se contenta sem transformar o ser humano na categoria de "objęto" 

para o outro ser lnimano. mas inclusiye O Iransforma em um objęto determinado 

e real. ou seja. neste objęto individual-mau (vide a "Fenomenologia" de Hegel' 

acerca do Este e do Aquele, na qual se polemiza tambem contra o "Este" mau), 
externo, um objęto nao apenas interior e esquecido no cerebro, mas tambem 


manifesto e aberto aos sentidos. 


Amor 

Nao vive apenas encastelado no cerebro. 

Nao, a amada e objęto sensual e a Critica critica exige, pelo menos - ąuando 
tem de se rebaixar ao reconhecimento de um objęto um objęto insensato. Mas 
o amor e um materialista acritico, acristao. 

No firn das contas o amor chega a transformar o homem "neste objęto 
externo da afecęao animica" de outro homem, no objęto sobre o qual este outro 
homem satisfaz seu sentimento egoista; sentimento egoista porąue procura sua 
própria essencia no outro homem, e assim nao deve ser. A Critica critica e tao 
livre de qualquer egoismo, que para ela todo o carater abrangente da essencia 
humana se reduza seu próprio eu. 

O senhor Edgar naturalni ente nao nos diz atraves do que a amada se 
diferencia dos restantes "objetos externos da afecęao animica, nos quais os 
sentimentos egoistas dos homens se satisfazem". O espirituoso, plurivoco e 
eloquente objęto do amor consegue dizer a quietude do conhecer apenas o 
esquema categórico: "esse objęto externo da afecęao animica", assim como o 
cometa, por exemplo, nao revela ao filósofo especulativo da natureza mais do 
que a "negatividade". Ao fazer do outro homem o objęto externo de sua afecęao 
animica, o homem a te lhe confere "importancia", conforme a própria Critica 
critica confessa, mas essa importancia e, por assim dizer, urna importancia 
objetiva, ao passo que a importancia que a Critica confere aos objetos nao e nada 
mais do que a importancia que ela confere a si mesma, e que por isso tambem 
nao comprova sua competencia no "ser exterior e mau", mas no "nada" do objęto 
criticamente importante. 

Todavia, se a quietude do conhecer nao possui nenhum objęto no homem real, 
ela possui, de outra parte, urna coisa na humanidade. O amor critico "se guarda, 
sobretudo, de esquecer a coisa ao tratar da pessoa, coisa que nao e outra senao a 
coisa da humanidade". O amor acritico nao separa a humanidade do ser humano 
pessoal e individual. 

O amor em si, na condięao de paixao abstrata, a gente nao sabe de onde ele 

vem e ele vai sabe-se la para onde e e incapaz de angariar o interesse de 

um desenvolvimento interior. 

O amor e, aos olhos da Quietude do conhecer, urna paixao abstrata segundo a 
terminologia especulativa, que considera o concreto como abstrato e o abstrato 



como concreto. 


No vale ela nao nasceu 
Donde ela veio, ninguem viu; 

Mas seu rastro logo se perdeu, 
Quando a moęa se despediu . 8 

'Trecho do poema de Schiller "Das Madchen aus der Fremde" (A moęa do 
estrangeiro). (N.T.) 

O amor e, para a abstraęao, "a moęa do estrangeiro", sem passaporte 
dialetico, e por isso e expulsa do pais pela policia critica. 

A paixao do amor e incapaz de angariar o interesse de um desenvolvimento 
interior, porąue ela nao pode ser construida a priori, porque seu desenvolvimento 
e um desenvolvimento real, que ocorre no mundo dos sentidos, entre individuos 
reais. Porem o interesse principal da construęao especulativa e o "de onde" e o 
"para onde". O "de onde" e, por sinal, a "necessidade de um conceito, sua prova e 
deduęao" (Hegel). O "para onde" e a determinaęao "atraves da qual cada um dos 
elos individuais do sistema circulatório especulativo, na condięao de animado 
pelo metodo, e ao mesmo tempo o comeęo de um novo elo" (Hegel). Portanto, o 
amor apenas mereceria o "interesse" da critica especulativa caso seu "de onde" e 
seu "para onde" fossem passiveis de ser construidos a priori. 

O que a Critica critica quer combater com isso nao e apenas o amor, mas tudo 
aquilo que e vivo, tudo que e imediato, toda experiencia sensual, toda experiencia 
real, inclusive, da qual nao se sabe com antecipaęao o "de onde" e o "para onde". 

O senhor Edgar se estatuiu plenamente como "Quietude do conhecer", 
mediante a dominaęao do amor, e agora pode comprovar sua competencia junto 
a Proudhon, demonstrando a grandę virtuosidade do conhecer, para a qual o 
"objęto" ja debcou de ser "este objęto externo", cometendo urna falta de amor 
ainda maior em relaęao a lingua francesa. 

4. Proudhon (Karl Marx) 


Nao foi Proudhon. mas o "ponto de vista proudhoniano" que escreyeu a obra 

intitulada Qu'est-ce que la propriete?9, segundo os informes da Critica critica. 


Eu principio minha exposięao do ponto de vista proudhoniano com a 
caracterizaęao de seu [a partir de seu ponto de vista, portanto] escrito "O 
que e a propriedade?" 

Uma vezque apenas os escritos do "ponto de vista critico" possuem carater por 
si mesmos, a caracterizaęao critica tem de comeęar, obrigatoriamente, dando 
um carater a esse escrito proudhoniano. O senhor Edgar da um carater a esse 
escrito ao meter os pes pelas maos, traduzindo-o ele mesmo. E por certo lhe da 
um mau carater, uma vezque o transforma num objęto "da Critica". 

O escrito de Proudhon e submetido, pois, a um ataque duplo por parte do 
senhor Edgar, um deles implicito, em sua traduęao caracterizadora, o outro 
explicito, em suas glosas criticas marginais. E nós haveremos de demonstrar que 
o senhor Edgar e ainda mais destrutivo quando traduz do que quando glosa 
criticamente. 

Traduęao caracterizadora numero 1 

Hu nao guero [ou soja, o Proudhon traduzido criticamente nao gueiT' 

"oferecer nenhum sistema do novo, eu nao quero nada mais do que a 
abolięao do privilegio, a aniquilaęao da escravatura... Justięa, nada mais do 
que justięa, e isso o que eu penso. 

O Proudhon caracterizado se limita a "querer" e "pensar", porque a "boa 
vontade" e a "opiniao" acientifica sao atributos caracteristicos da massa acritica. 
O Proudhon caracterizado se apresenta tao cheio de humildade, conforme alias 
convem a massa, e subordina aquilo que quer aquilo que nao quer. Ele nao ousa 
querer dar um sistema do novo; ele quer menos, ele inclusive nao quer nada mais 
do que a abolięao do priyilegio etc. Alem dessa subordinaęao critica da vontade, 
que ele tem, a vontade, que ele nao tem, suas primeiras palavras ja se 
caracterizam por uma falta caracteristica de lógica. O escritor que abre seu livro 
proclamando nao querer oferecer um sistema do novo por certo dira o que ele 
quer oferecer: seja algo velho provido de sistema, seja algo novo desprovido de 
sistema. Todavia o Proudhon caracterizado, que nao quer oferecer um sistema do 
novo, querera ele oferecer a abolięao dos privilegios?Nao. Ele a quer. 

O Proudhon real diz: "Je ne Pais pas de systeme; je demande la fin du 

priyilege" etc.": quer dizer, o Proudhon real esclarece que nao segue nenhum 

objetiyo abstratamente cientifico. mas que impde. de imcdiato. exigencias 

pralicas a sociedade. H a exigencia que ele impde nao e arbitraria. Hla e 

motiyada e jusiificada por todo o desenvolvimento guc ele olerccc, ela e o 

resumo desse desenvolvimento, pois: "Justice. rien que justice: tel est le resume 


dc mon discours""2, O Proudhon caracterizado e seu 'justięa, nada mais que 
justięa, e isso o que eu quero dizer" cai em perplexidade, tanto mais significativa 
quando diz "pensar" muitas outras coisas. Segundo os informes do senhor Edgar 
Bauer, ele "pensa", por exemplo, que a filosofia nao foi suficie ntemente pratica, 
e "pensa" em refutar Charles Cocote etc. 

O Proudhon critico se pergunta: "Tera o ser humano de ser para sempre 
infeliz?', quer dizer, ele pergunta se o infortunio e a determinaęao morał do ser 
humano. O Proudhon real e um frances leviano e pergunta se o infortu nio e urna 
necessidade materiał, se ele e urna obritzaęao. (L'homme doit-il etre 

eternellement malheureux?"). 

O Proudhon massivo diz: 

Et sans m'arreter aux explications a toute fin des entrepreneurs de reformes, 

accusantde la detresse generale ceux-ci la lachete et Timperitie du pouyoir, 

ceux-la les conspirateurs et les emeutes, d'autres 1'ignorance et la 

corruption generale etc. 14 

Porgue a expressao a toute fin e urna expressao ruim e tipica da massa. gue 

nao pode ser encontrada nos massiyos dicionarios alemaes, o Proudhon critico 
naturahnente deka de lado essa determinaęao mais acurada das "discussóes". 

Esse termo e emprestado a massiya j urisprudencia francesa. e cxplicalions a 
toute fin significam discussóes gue cortam toda e gualguer objeęao, O Proudhon 

critico ofende os "reform istas". um partido socjalista frances". enguanto o 
Proudhon da massa ofende os fabricantes de reform as. No Proudhon da massa 
ha diferentes classes de entrepreneurs de reformes. Estes, ceux-ci, dizem isso, 
aqueles, ceux-la, aquilo, outros, d'autres, outra coisa. O Proudhon critico, ao 
contrario, faz com que os mesmos reformistas "acusem ora isso, ora aquilo e 
depois ainda outra coisa", o que, em todo caso, e um testemunho de sua 
inconstancia. O Proudhon real, que se orienta na praxis massiva francesa, fala de 
"les conspirateurs et les emeutes", quer dizer, primeiro dos conspiradores e só em 
seguida de seu modo de agir, os motins. O Proudhon critico, que juntou em um só 
monte as diferentes classes de reformistas, ao contrario, elabora urna 
classificaęao para os rebeldes, e por isso diz: os conspiradores e sediciosos. O 
Proudhon da massa fala da ignorancia e da "corrupęao geral". O Proudhon 
critico transforma a ignorancia em estupidez, a "corrupęao" em "abjeęao" e por 
firn - assumindo o papel de Critico critico - tambem torna a estupidez geral. Ele 
mesmo da, sem perder tempo, um exemplo dessa estupidez geral, ao empregar 
generale no singular, em vezde faze-lo no plural. Ele transforma: 1'ignorance et 
la corruption generale em "a geral estupidez e abjeęao". Segundo a gramatica 
francesa acritica isso deveria ser escrito assim: 1'ignorance et la corruption 


generales. 


O Proudhon caractcrizado. £ue pensa e lala dc modo diferente do Proudhon 

da massa, tam bem passou. nccessariamente, por um grocesso de format; a o bem 

distinto. Ele "consultou os mestres da ciencia. leu cem yolumes da filosofia e da 

ciencia do direito etc., e no finał viu ciue nós jamais chetzamos a compreender o 

sentido das palayras justiya, cguidade. liberdade". O Proudhon rcal acreditava 
reconhecer. desde o comeęo (je crus d'abord recormaitre ) lń. o que o critico 

apenas ycnficou "no finał". A transformaęao critica do d'abord cm enfinl7 e 

necessaria, porque a massa nao pode reconhecer nada "de antemao". O 
Proudhon da massa conta expressamente como esse resultado surpreendente de 
seus estudos o abalou, e como nao quis lhe dar confianęa. Ele decidiu, por causa 
disso, fazer urna "contraprova" e se perguntou: "Sera posslvel que a humanidade 
se enganou de modo geral e por tanto tempo a respeito dos principios da 
aplicaęao da morał?' etc. Ele fez a correęao de suas observaęóes depender da 
soluęao dessas perguntas. E descobriu que na morał, bem como em todos os 
outros ramos do saber, os equlvocos "sao degraus da ciencia". O Proudhon 
critico, ao contrario, confia desde logo na primeira impressao que seus estudos da 
economia politica, das ciencias juridicas e semelhantes deixaram sobre ele. 
Claro, e natural; pois a massa nao pode jamais proceder de maneira minuciosa, 
ela tern de elevar os primeiros resultados de seus estudos a verdades indiscutiveis. 
Ela "chega a suas conclusóes de antemao, antes mesmo de se medir com 
conclusoes antagónicas", por isso e que "fica claro", posteriormente, "que ela 
nem sequer chegou ao comeęo quando ja acredita ter alcanęado o firn". 

E justamente devido a isso o Proudhon critico segue raciocinando do modo 
mais infundado e ineoerente: 

Nosso conhecimento das leis morais nao e completo de antemao; assim, ele 
pode satisfazer por algum tempo o progresso social; mas a longo prazo nos 
levara por um caminho falso. 

O Proudhon critico nao da os motivos pelos quais um conhecimento 
incompleto das leis morais pode satisfazer o progresso social, por um dia que 
seja. O Proudhon real, depois de ter se confrontado com a pergunta acerca do se 
e do por que a humanidade pode se equivocar por tanto tempo e de modo tao 
geral, e depois de ter encontrado a soluęao de que todos os equivocos sao degraus 
da ciencia, de que nossos juizos incompletos encerram urna soma de verdades 
suficientes para um certo numero de induęóes e para um determinado circulo da 
vida pratica, acima de cujo numero e alem de cujo circulo conduzem 
teoricamente ao absurdo e praticamente a decadencia, ja pode afirmar que ate 
mesmo um conhecimento incompleto das leis morais pode satisfazer por algum 


tempo ao progresso social. 

O Proudhon critico: 

Todavia, caso um novo conhecimento se torne necessario, desata-se uma 
łuta encarnięada entre os velhos preconceitos e a nova ideia. 

Mas como pode desatar-se uma łuta contra um oponente que ainda nao existe? 
Embora o Proudhon critico tenha dito que uma nova ideia tornou-se necessaria, 
ele nao disse que ela ja se tornou real. 

O Proudhon massivo: 

Assim que o conhecimento superior se torna indispensavel, ele nao falta 
jamais [de modo que esta a disposięao], Ai entao comeęa a łuta. 

O Proudhon critico a firm a que "a delcrminaęao do liomeni e se inslruir passo 

a passo", como se o bomem nao tiyesse uma dcterm inapao hem difc rentę. qual 
seja. a de ser homem, e como se a autoinstruęao "passo a passo" 

necessariamente o conduzisse um passo adiante. Eu posso andar passo a passo e 

acabar chegando exatamente ao ponto do qual parli. O Proudhon acriticoll nao 

fala da "determinaęao", mas da condięao (condition) para o homem se instruir, 
nao passo a passo (pas a pas), conforme estabelece a Critica, mas sim 
gradualmente (par degres). O Proudhon critico diza si mesmo: 

Entre os principios sobre os quais repousa a sociedade ha um que ela nao 
compreende, que sua ignorancja corrompe e que e a causa de todos os 
males. E mesmo assim se honra esse principio e se o quer, caso contrario 
ele careceria de influencia. Esse principio, pois, que e verdadeiro segundo 
sua essencia, mas falso em nossa maneira de concebe-lo... qual e ele? 

Na primeira frase o Proudhon critico diz que o principio e corrompido. mai 

entendido pola sociedade. o que signifjca quc ć, em si mesmo. correto. De modo 

redundante ele confessa. na segundą frase, que ele e yerdadejro sekundo sua 

essencia, e nem por isso deka de repreender a sociedade por guerer e honra r 

"esse principio". O Proudhon da massa. ao contrario, nao censura o lato de esse 
principio ser desejado e honrado, mas o fato de esse principio, assim como a 

nossa ignorancja o falsificou, ser desejado e honrado. ("Ce principe... lei que 

notre ignorance l'a fait, est honore."19) O Proudhon critico acha que a essencia 
do principio em sua feięao inverdadeira e verdadeiro. O Proudhon da massa 
acha que a essencia do principio falsificado esta em nossa concepęao falsa, mas 
que o principio e verdadeiro em seu objęto (objet), exatamente do mesmo modo 
que a essencia da alquimia e da astrologia esta em nossa fantasia, ao passo que 


seu objęto - os movimentos dos astros e as caracteristicas quimicas dos corpos - e 
verdadeiro. 

O Proudhon critico prossegue em seu monólogo: 

O objęto de nossa investigaęao e a lei, a determinaęao do principio social. 
Agora os politicos, quer dizer, os homens da ciencia social que se acham 
embrulhados em (... completa ignorancia: mas como ha urna realidade 
fundamentando cada equivoco, poder-se-a achar a verdade em seus hvros, 
que eles trouxeram ao mundo sem mesmo saber. 

O Proudhon critico raciocina do modo mais aventureiro que se possa imaginar. 
Do fato de os politicos serem ignorantes e pouco claros, ele prossegue aventando, 
de modo totalmente arbitrario, que ha uma realidade fundamentando cada 
equivoco, coisa que nao pode ser posta em duvida, tanto mais pelo fato de que ha 
uma realidade fundamentando o equivoco na pessoa do equivocado. Dai, do fato 
de uma realidade fundamentar cada equivoco, ele segue concluindo que nos 
livros dos politicos pode ser encontrada a verdade. E por firn ele faz com que 
essa verdade seja levada ao mundo pelos politicos. Ora, se eles a tivessem levado 
ao mundo, a gente nao precisaria procura-la em seus livros! 

O Proudhon massivo escreveu: 

Os politicos nao se entendem uns aos outros [ne s'entendent pas]; logo, seu 
equivoco e um equivoco subjetivo, fundamentado neles mesmos [donc c'est 
en eux queest 1'erreur 1 . 

Sua mutua incompreensao demonstra sua unilateralidade. Eles confundem 
"sua opiniao privada com a razao saudavel", e "uma vez que" - segundo a 
deduęao anterior - "cada equivoco tem por objęto uma verdadeira realidade, tern 
de ser possivel de se achar a verdade em seus livros, que eles puseram ali", quer 
dizer em seus livros, "de maneira inconsciente, mas nao levaram ao mundo 
(Dans leurs livres doit se trouver la verite, qua leur insu ils y auront misę.)" 

O Proudhon critico se pergunta: "O que e a justięa, qual e sua essencia, seu 

caralcr, seu si»nitlcado?"- como se o la deyesse ter um siunificado difercnciado e 

a parte cle sua essencia e de seu cara ter. O Proudhon acritico se per»unla: Qual ś 
seu principio. seu carater e sua formula (formule)? A formula e o principio na 

condięao dc principio do desenvolvimento cientifico. Na massiyą lingua francesa 

formule e si»nifieation20 sao essencial mente diferentes. Na lingua francesa 
critica eles acabam se encontrando, significando a mesma coisa. 


Depois dessas elucidaęóes, por certo bem pouco objetivas, o Proudhon critico 


junta todas suas foręas e proc lama: "Procuremos aproximar-nos um pouco de 
nosso objęto". O Proudhon acrltico, que ja alcanęou seu objęto ha tempo, 
procura, ao contrario, chegar a urna determinaęao mais aguda e (mais) positiva 
de seu objęto (d'arriver a quelque chose de plus precis et de plus positiv). 

"A lei" e, para o Proudhon critico, urna "determinaęao do justo", ja para o 
Proudhon acrilico ela e urna "declaraęao" (declaration) do justo. O Proudhon 
acritico combate a concepęao de que o direito seja obra da lei. Contudo urna 
"determinaęao da lei" pode significar tanto que a lei e determinada quanto que e 
ela quem determina; ja vimos, inclusive, que o próprio Proudhon critico chegou a 
falar, acima, da determinaęao do principio social conforme o segundo sentido. 
Mas estabelecer distinęoes tao sutis por certo e apenas urna inconveniencia do 
Proudhon massivo. 

Depois de constatar essas diferenęas entre o Proudhon critico e caracterizado 
e o Proudhon acritico e real, nao e de admirar que o Proudhon numero 1 procure 
provar coisas bem diferentes do Proudhon numero II. 

O Proudhon critico "procura provar atraves das experiencias da historia", que, 
"quando a ideia, que nós fazemos do justo e do legitimo e falsa, claramente" 
(apesar dessa clareza ele procura dar provas) "tern de ser ruins todas suas 
aplicaęSes na lei e defeituosas todas as nossas instituięoes". 

O Proudhon massivo esta bem longe de querer provar o que ja e claro. Ele 
prefere dizer, muito antes: 

Caso a ideia que nós fazemos do justo e do legitimo fosse mai determinada, 
caso ela fosse incompleta ou ate mesmo falsa, passa a ser evidente que 
todas as nossas aplicaęSes legislativas sao ruins etc. 

O que o Proudhon acritico quer provar, pois? 

Essa hipótese [ele prossegue] da inversao da justięa em nossa concepęao, e 
consequentemente em nossos atos, seria um fato provado se as opinioes das 
pessoas em relaęao ao conceito de justięa e em relaęao a sua aplicaęao nao 
tivessem sido sempre constantes, se elas tivessem passado por modificaęoes 
em epocas diferentes, em urna palavra, se o progresso tivesse acontecido 
nas ideias. 

E justamente essa inconstancia, essa mudanęa, esse progresso "e o que a 
historia demonstra atraves dos testemunhos mais categóricos". O Proudhon 
acritico cita esses testemunhos categóricos da historia. Seu duplo, o Proudhon 
critico, do mesmo modo que demonstra urna tese completamente distinta como 



se fosse provada pelas experiencias da historia, tambem apresenta de outra 
maneira essas mesmas experiencias. 

No Proudhon real foram "os sabios" (les sages) que previram a queda do 
Imperio Romano, no Proudhon critico foram "os filósofos". 0 Proudhon critico 
naturahnente deve achar que os unicos homens sabios do mundo sao os 
filósofos... Segundo o Proudhon real os direitos romanos "estavam consagrados 
atraves de urna justięa - ou atraves de uma pratica juridica - milenar" (des droits 
consacres par une justice dix fois seculaire); segundo o Proudhon critico, em 
Roma houve "direitos consagrados atraves de uma equidade milenar". 

Segundo o mesmo Proudhon numero 1, em Roma se raciocinava conforme 
segue: 

Roma... triunfou atraves de sua politica e de seus deuses, qualquer reforma 
do culto ou do espirito publico seria uma tolice, um ultraje [no Proudhon 
critico sacrilege nao significa, assim como acontece na massiva lingua 
francesa, um ultraje ao sagrado ou uma profanaęao do sagrado, mas 
apenas e tao somente um ultraje]; caso quisesse libertar os povos, ela teria 
de renunciar a seus direitos. 

"Desse modo Roma tinha a seu favor fato e direito", acrescenta o Proudhon 
numero I. 

No Proudhon acritico raciocina-se de um modo bem mais fundado em Roma. 
Detalha-se o fato: 

Os escravos sao a fonte mais proficua de sua riqueza; a libertaęao dos povos 
seria, portanto, a ruina de suas finanęas. 

H no quc se refere ao dircilo o Proudhon massiyo acrescenta: "As prctensóes 
de Roma eram juslificadas atrayes do direito dos povos (droit des »cns)", Hsse 
modo de provar o direito da subj ugaęao e sta de a c ordo absolutu com a 

concepęao romana de direito. Veia-se o que dizem as Pandectas21 reais: "jurę 

Pentium servitus invasit"22 (Fr. 4. D. 1. 1.). 

Segundo o Proudhon critico "o culto aos idolos, a escravidao, a moleza" 
geraram "os fundamentos das instituięoes romanas", das instituięoes em geral. 0 
Proudhon real diz: 

"Na religiao, o fundamento das instituięoes foi o culto aos idolos, no Estado 
foi a escrayidao, na vida privada foi o epicurismo" (epicurisme nao tern, na 
profana lingua francesa, o mesmo significado de mollesse: moleza). 


Hm meio a essa situaęao romana "apareccu". segundo o Proudhon mistico23, 

"a palavra de Deus"; no Proudhon real e racional apareceu um "homem que se 
dizia a palavra de Deus". No Proudhon real esse homem chama os padres de 
viboras (yiperes), no Proudhon critico ele fala de um modo bem mais galante e 
os chama de "cobras". La ele fala, segundo o modo romano, de "advogados", 
aqui, de um modo bem alemao, em "jurisconsultos". 

O Proudhon critico, depois de ter caracterizado o espirito da Reyoluęao 
Francesa como um espirito da contradięao, complementa dizendo: 

Isso basta para dar-se conta de que o novo, que veio a ocupar o lugar do 

velho, nao tinha nada de metódico e reflexivo em si mesmo. 

Ora, ele tinha de invocar as categorias preferidas da Crltica crltica, o "velho" e 
o "novo". Ele nao podia deixar de postular o absurdo de que o "novo" tinha de ter 
algo metódico e reflexivo em si, assim como alguem carrega, por exemplo, urna 
impureza consigo. O Proudhon real diz: 

Isso basta para provar que a ordem das coisas, que veio a ocupar o lugar das 

velhas, foi totalmente desprovida de metodo e reflexao. 

O Proudhon critico. arrebatado pela lembranęa da Reyoluęao Fancesa. 

reyoluciona a lingua francesa de modo tao eseabroso que traduz un fait 

physic|ue24 por "um fato da fisie a" e un fait intellectuel25 por "um fato do bom- 
senso". Atrayes dessa reyoluęao da lingua francesa, o Proudhon critico alcanęa 
assentar a fisica na condięao de dona de todos os fatos que sucedem na natureza. 
E se por um lado ele inflaciona a ciencia natural, elevando-a tanto, por outro lado 
ele a rebaixa na mesma proporęao, ao negar-lhe o bom-senso, diferenciando um 
fato do bom-senso de um fato da fisica. Do mesmo modo, ele torna dispensaveis 
todos os estudos psicológicos e lógicos que vem em seguida, ao elevar o fato 
intelectual imediatamente a categoria de fato do bom-senso. 

Urna vezque o Proudhon critico, o Proudhon numero 1, nem sequer tern ideia 
do que o Proudhon real, o Proudhon numero II, quer provar com sua deduęao 
histórica, naturahnente tambem deka de existir para ele o yerdadeiro conteudo 
dessa deduęao, ou seja, a prova das mudanęas operadas nas concepęóes de 
direito e a prova da continua realizaęao da justięa atrayes da negaęao do direito 
historie o e positivo. 

La societe fut sauvee par la nśgation de ses principcs... et la yiolation des 

droits les plus sacres26 


Desse modo o Proudhon real prova como, atrayes da negaęao do direito 


romano, foi levada a cabo a ampliaęao do direito na ideia crista, como, atra ves 
da negaęao do direito da conąuista, foi aberto o caminho ao direito das 
comunidades, como a negaęao geral do direito feudalista, encaminhada pela 
Revoluęao Francesa, levou ao Estado de direito mais amplo de nossos dias. 

ACritica critica nao haveria de conceder a Proudhon, de nenhuma maneira, a 
fama de ter descoberto a lei da realizaęao de um principio atraves de sua 
negaęao. Sob essa formulaęao consciente, esse pensamento foi urna verdadeira 
revelaęao para os franceses. 

Glosa marginal critica numero I 

Assim como a primeira critica de toda ciencia esta necessariamente implicita 

nas premissas da ciencia por ela combatida. assim tam hem a obra de Proudhon 
"Quest-ce que la propriete?" e a critica da economia politica a partir do ponto de 

\ ista da economia politica. - Nao neccssitamos abordar de maneira mais prccisa 
a parte juridica do livro, que critica o direito a partir da concepęao de direito, 

unia yęzgue a critica da economia politica e o £ue fundamentalmente interessa. 

- A obra proudhoniana ć. porta nto. cientificamente superada pela critica da 

economia politica. inclusivc pela economia politica eon formę aparece na yersao 

proudhoniana. Esse trabalho só passou a ser possivel graęas ao próprio Proudhon, 

do mesmo modo que a critica de Proudhon tern como premissas a critica do 

sistema mercantil27 atrayes dos fisiocratas28. a dos fisiocratas atraves de Adam 
Smith, a de Adam Smith atraves de Ricardo e dos trabalhos de Fourier e Saint- 
Simon. 

Todos os desenvolvimentos da economia politica tern a propriedade privada 
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"accidentellement"29. Proudhon, de sua parte, submete a base da economia 
politica, a propriedade privada, a urna analise critica e, seja dito, a primeira 
analise decisiva de verdade, implacavel e ao mesmo tempo cientifica. Esse e, 
alias, o grandę progresso cientifico feito por Proudhon, um progresso que 
revolucionou a economia politica e tornou possivel urna verdadeira ciencia dą 
economia politica. O escrito de Proudhon "Ouest-ce que la propriete?" tern o 

mesmo significado para a economia politica moderna que O escrilo de Sieyes 

"Qu'est-ce que le tiers Etat?"30 tern para a politica moderna. 

Se Proudhon nao concebe as outras modalidades da propriedade privada. por 
exemplo o salario, o comercio, o valor, o preęo. o dinheiro etc, conforme 

aconteceu. por exemplo, nos "Anais franco-alemaes" ( v ide o estudo de EEngels 


intitulado "Esboęos para uma critica da economia politica"31), vendo-as como 
modalidades da mesma propriedade privada, mas sim combate os economistas 
partindo dessas premissas politico-econSmicas, isso apenas corresponde por 
inteiro ao seu ponto de vista assinalado acima e justificado historicamente. 

A economia politica que aceita as relaęoes da propriedade privada como se 
fossem relaęSes humanas e racionais move-se em uma constante contradięao 
contra sua premissa fundamental, a propriedade privada, numa contradięao 
analoga a do teólogo que interpreta constantemente as noęSes religiosas a partir 
de um ponto de vista humano e justamente atraves disso atenta sem cessar contra 
sua premissa fundamental, o carater sobre-humano da religiao. Assim, na 
economia politica o salario se apresenta no principio como a parte proporcional 
que corresponde ao trabalho gasto no produto. O salario e o lucro do Capital 
mantem relaęSes mutuas de amizade, aparentemente humanas, condicionado-se 
mutuamente. Mais tarde, porem, fica claro que a relaęao entre ambos e a mais 
hostii que possa existir, que se acham em relaęao inversa um com o outro. O 
valor parece ser determinado racionalmente no principio, atraves dos custos de 
produęao de uma coisa e atraves de sua utilidade social. Mais tarde, todavia, fica 
claro que o valor e uma determinaęao puramente casual, que nao precisa 
guardar a menor relaęao nem com os custos da produęao nem com a utilidade 
social da coisa produzida. O tamanho do salario e determinado no inicio atraves 
do acordo livre entre o trabalhador hvre e o capitalista hvre. Mais tarde fica claro 
que o trabalhador e obrigado a deixar que determinem o salario como quiserem, 
assim como o capitalista e obrigado a estipula-lo em um patamar tao bako 
quanto possivel. O lugar da liberdade das partes contratantes e ocupado pela 
coaęao. E o mesmo ocorre com o comercio e com todas as outras relaęoes da 
economia politica. Os economistas politicos por vezes se dao conta, eles mesmos, 
dessas contradięoes, e o desenvolvimento delas constitui o conteudo fundamental 
de suas lutas reciprocas. Mas, quando tomam consciencia dessas contradięoes, 
eles próprios atacam a propriedade privada sob uma forma parciał qualquer, 
declarando-a falseadora do salario racional em si - ou seja, conforme a sua 
noęao de salario racional em si, de valor racional em si e de comercio racional 
em si. Dessa maneira, Adam Smith polemiza com os capitalistas de quando em 
vez, Destutt de Trący com os banqueiros, Simonde Sismondi contra o sistema 
fabril, Ricardo contra a propriedade do solo e quase todos os economistas 
politicos modernos contra os capitalistas nao industriais, para os quais a 
propriedade se manifesta como simples consumidora. 

Os economistas fazem valer, portanto, ora - ainda que em momentos de 
exceęao, nomeadamente quando atacam um abuso especifico qualquer - a 
aparencia do humano nas relaęSes económicas, ora - e essa e a regra geral - 
concebem essas relaęSes justamente no aspecto em que se diferenciam aberta e 


declaradamente do humano, ou seja, em seu sentido estritamente económico. 
Nessa contradięao eles cambaleiam por ai, inconscientes. 

Proudhon pós, dc urna vezpor lodas. um firn a essa inconscićncia. Hic leyou a 
serio a aparencia humana das relaędes económico-politicas e confrontou-as 

abruptamente com sua realidade desumana. Obrigou-as a ser na realidade o gue 

eram nas concepęóes gue tinham a respeito de si mesmas ou, muito antes, 

obri»ou-as a deixar de lado as concepęóes gue tinham a respeito de si e a 

confessarem sua desumanidade rea!32. Conseguentemente, ele nao atacou este 
ou aquele modo da propriedade privada, conforme o fizeram os outros 
economistas politicos - de modo parciał mas simplesmente tomou a 
propriedade privada em seu modo universal, apresentando-a na condięao de 
falsificadora das relaęóes económicas. Proudhon desempenhou tudo aąuilo que a 
critica da economia politica podia desempenhar do ponto de vista económico- 
politico. 

O senhor Edgar, que quer caracterizar o ponto de vista do escrito "Quest-ce 
que la propriete?", naturalmente nao diz urna palavra sequer nem a respeito da 
economia politica nem mesmo a respeito do carater diferenciado daquele 
escrito, que reside justamente no fato de ter transformado a pergunta sobre a 
essencia da propriedade privada na pergunta Capital da economia politica e da 
jurisprudencia. Para a Critica critica isso tudo e natural e inclusive compreensivel 
em si mesmo. Proudhon nao fez nada de novo com sua negaęao da propriedade 
privada. Apenas divulgou um segredo silenciado pela Critica critica. 

Proudhon [prossegue o senhor Edgar, imediatamente após sua traduęao 
caracterizadoral encontra, portanto, algo absoluto, um fundamento eterno na 
historia, um Deus que guia a humanidade, a justięa. 

O texto frances de Proudhon. publicado em 1840, nao alcanęa o ponto de vista 

do desenvolvimento alemao do ano de 1844. O ponto de vista de Proudhon e 

compartilhado por um sem-niimero de escritores franceses diamctralmentc 
opostos a ele e, portanto. confere a Critica critica a yantagem de haver 

caracterizado os pontos de visla mais contrarios com o mesmo e linico rasgo da 

pena. Basta, ademais, implementar de modo conseguente a lei estabelecida pelo 

próprio Proudhon, gual seja. a da realizaęao da justięa atrayes de sua negaęao, 

para suplanlar tambem esse ente absoluto da historia. Se Proudhon nao prossegue 

a te aleanęar essa eonsegnencia e apenas porgue foi contemplado com o azar de 
ter nascido frances e nao alemao 33 

Para o senhor Edgar. Proudhon tornou-se um objęto teológico atrayes do 

absoluto na historia, a c renę a na justięa; e a Critica critica. que e ex profes so34 a 


critica da teologia, agora pode apoderar-se dele para descarregar suas 
consideraęóes acerca das "noęoes religiosas". 

A caracteristica de qualquer noęao religiosa e que estabelece o dogma de 
um estado de coisas no qual, ao firn, urna antitese resta na condięao de 
vitoriosa e unica verdadeira. 

Haveremos de ver como a religiosa Critica critica formula o dogma de um 
estado de coisas no qual, ao fim, urna antitese, "a critica", triunfa sobre a outra, 
sobre "a massa", na condięao de verdade unica. Mas Proudhon cometeu uma 
injustięa tanto maior ao vislumbrar na justięa da massa um ente absoluto, um 
Deus da historia, uma vez que a Critica justa reservara expressamente para si 
mesma o papel desse absoluto, desse Deus da historia. 

Glosa marginal critica numero II 

Proudhon chega unilateralmente a suas consideraęoes atraves do fato da 
miseria, da pobreza, na qual ve uma contradięao a igualdade e a justięa; ela 
Ihe empresta suas armas. E assim ele considera esse fato como absoluto e 
legitimo, e o fato da propriedade como ilegitimo. 

A quietude do conhecer nos diz que Proudhon ve no fato da miseria uma 
contradięao a justięa, e garante no mesmo instante que esse fato se torna, para o 
autor frances, um fato absoluto e legitimo. 

Aeconomia politica anterior partia da riqueza supostamente engendrada para 
as naęSes pelo movimento da propriedade privada, para chegar a suas 
consideraęoes apologeticas sobre o mesmo regime da propriedade privada. 
Proudhon parte do lado inverso, encoberto sofisticamente pela economia politica, 
ou seja, da pobreza gerada atraves do movimento da propriedade privada, para 
chegar a suas consideraęoes que negam a referida propriedade. A primeira 
critica verdadeira da propriedade privada naturalmente parte do fato de que sua 
essencia contraditória se manifesta sob a forma mais tangivel, mais clamorosa, 
que mais, e de modo mais imediato, revolta os sentimentos humanos - do fato da 
pobreza, da miseria. 

A critica, ao contrario, compreende os dois fatos, o da pobreza e o da 
propriedade, em um só, reconhece a ligaęao interna dos dois, transforma-os 
num todo, a ponto de assim fazer perguntas a respeito das premissas de sua 
existencia. 

A Critica, que ate agora nao captou nada a respeito dos fatos da propriedade e 
da pobreza, faz valer, "ao contrario", o ato levado a cabo por ela em sua 



imaginaęao, em detrimento do ato real e verdadeiro de Proudhon. Ela 
compreende os dois fatos em um unico e, depois de fazer dos dois um unico, 
passa a reconhecer a ligaęao interna dos dois. A Critica nao pode negar que 
tambem Proudhon reconheceu uma ligaęao interna entre os fatos da pobreza e 
da propriedade, uma vezque ele, justamente em virtude dessa ligaęao, suprime a 
propriedade para acabar com a miseria. Proudhon chegou a fazer mais, ate. Ele 
provou, e no detalhe, como o movimento do Capital gera a miseria. A Critica 
critica, ao contrario, nao se deka levar por pequenezas desse tipo. Ela reconhece 
que pobreza e propriedade privada sao antagonismos: uma noęao bastante 
divulgada, alias. Ela faz da pobreza e da riqueza um todo unico, ao qual "ela 
interroga enquanto tal sobre as premissas de sua existencia"; uma pergunta tanto 
mais superflua pelo fato de ela ter acabado de fazer "o todo enquanto tal", ou 
seja, transformou o ato de faze-lo na premissa de sua própria existencia. 

Ao interrogar "ao todo enquanto tal" pelas premissas de sua existencia, a 
Critica critica procura, portanto, de um modo autenticamente teológico, as 
premissas de sua existencia fora do todo. A especulaęao critica movimenta-se 
fora do objęto do qual diz estar tratando. E como toda a antitese nao e mais do 
que o movimento de seus dois extremos, e como e precisamente na natureza 
desses dois extremos que reside a premissa da existencia do todo, ela se escusa 
do estudo desse movimento real que forma o todo para poder declarar que a 
Critica critica, enquanto Quietude do conhecer, encontra-se solenemente elevada 
acima dos dois extremos da antitese e que sua atividade, que fez "o todo enquanto 
tal", passa a ser tambem a unica capaz de suprassumir o abstrato por ela 
concebido. 

Proletariado e riqueza sao antiteses. E nessa condięao formam um todo. 
Ambos sao formas do mundo da propriedade privada. Do que aqui se trata e da 
posięao determinada que um e outra ocupam na antitese. Nao basta esclarece-los 
como os dois lados - ou extremos - de um todo. 

A propriedade privada na condięao de propriedade privada, enquanto riqueza, 
e obrigada a manter sua própria existencia e com ela a existencia de sua antitese, 
o proletariado. Esse e o lado positivo da antitese, a propriedade privada que se 
satisfaza si mesma. 

O proletariado na condięao de proletariado, de outra parte, e obrigado a 
suprassumir a si mesmo e com isso a sua antitese condicionante, aquela que o 
transforma em proletariado: a propriedade privada. Esse e o lado negativo da 
antitese, sua inquietude em si, a propriedade privada que dissolve e se dissolve. 

A classe possuinte e a classe do proletariado representam a mesma 



autoalienaęao humana. Mas a primeira das classes se sente bem e aprovada 
nessa autoalienaęao, sabe que a alienaęao e seu próprio poder e nela possui a 
aparencia de urna existencia humana; a segunda, por sua vez, sente-se aniąuilada 
nessa alienaęao, vislumbra nela sua impotencia e a realidade de uma existencia 
desumana. Ela e, para fazer uso de uma expressao de Hegel, no interior da 
abjeęao, a revolta contra essa abjeęao, uma revolta que se ve impulsionada 
necessariamente pela contradięao entre sua natureza humana e sua situaęao de 
vida, que e a negaęao franca e aberta, resoluta e ampla dessa mesma natureza. 

Dentro dessa antitese o proprietario privado e, portanto, o partido conservador, 
e o proletario o partido destruidor. Daquele parte a aęao que visa a manter a 
antitese, desse a aęao de seu aniquilamento. 

Em seu moyimento economieo-politico, a propriedade priyada se impulsiona a 

si mesma, em todo caso. a sua própria dissoluęao; contudo, apenas atrayes de um 

desenvolvimento independente dela. inconsciente, contrario a sua yontade, 

condicionado pela própria natureza da coisa: apenas enguanto engcndra O 
proletariado enguanto proletariado. enguanto engendra a miseria consciente de 
sua miseria espiritual e fisie a, enguanto enąendra a desumanizaęao consciente - e 

portanto suprassunsora - de sua própria desumanizaęao3 1 O proletariado executa 
a sentenęa que a propriedade privada pronuncia sobre si mesma ao engendrar o 
proletariado, do mesmo modo que executa a sentenęa que o trabalho assalariado 
pronuncia sobre si mesmo ao engendrar a riqueza alheia e a miseria própria. Se o 
proletariado vence, nem por isso se converte, de modo nenhum, no lado absoluto 
da sociedade, pois ele vence de fato apenas quando suprassume a si mesmo e a 
sua antitese. Ai sim tanto o proletariado quanto sua antitese condicionante, a 
propriedade privada, terao desaparecido. 

Se os escritores socialistas atribuem ao proletariado esse papel histórico- 
mundial, isso nao acontece, de nenhuma maneira, conforme a Critica critica 
pretexta dizer que acontece, ou seja, pelo fato de eles terem os proletarios na 
condięao de deuses. Muito pelo contrario. Porque a abstraęao de toda 
humanidade, ate mesmo da aparencia de humanidade, praticamente ja ć 
completa entre o proletariado instruido; porque nas condięóes de vida do 
proletariado estao resumidas as condięóes de vida da sociedade de hoje, 
agudizadas do modo mais desumano; porque o homem se perdeu a si mesmo no 
proletariado, mas ao mesmo tempo ganhou com isso nao apenas a consciencia 
teórica dessa perda, como tambem, sob a aęao de uma penuria absolutamente 
imperiosa - a expressao pratica da necessidade -, que ja nao pode mais ser 
evitada nem embelezada, foi obrigado a revolta contra essas desumanidades; por 
causa disso o proletariado pode e deve libertar-se a si mesmo. Mas ele nao pode 
libertar-se a si mesmo sem suprassumir suas próprias condięóes de vida. Ele nao 


pode suprassumir suas próprias condięóes de vida sem suprassumir todas as 
condięóes de vida desumana da sociedade atual, que se resumem em sua própria 
situaęao. Nao e por acaso que ele passa pela escola do trabalho, que e dura mas 
forja resistencia. Nao se trata do que este ou aquele proletario, ou ate mesmo do 
que o proletariado inteiro pode imaginar de quando em vez como sua meta. 
Trata-se do que o proletariado e e do que ele sera obrigado a fazer 
historicamente de acordo com o seu ser. Sua meta e sua aęao histórica se acham 
clara e irrevogavelmente predeterminadas por sua própria situaęao de vida e por 
toda a organizaęao da sociedade burguesa atual. E nem sequer e necessario 
deter-se aqui a expor como grandę parte do proletariado ingles e frances ja esta 
consciente de sua missao histórica e trabalha com constancia no sentido de elevar 
essa consciencia a clareza completa. 

"A Critica critica" nao pode reconhecer esses fatos de modo algum, e tanto 
mais pelo fato de ter se proclamado a si mesma como o elemento criador 
exclusivo da historia. E a ela que pertencem as antiteses históricas, a ela que 
pertencem as atividades de supera-las. E por isso ela emite, atraves de Edgar, a 
sua encarnaęao, o seguinte anuncio: 

Cultura e incultura, posses e carencia de posses, essas antiteses tern de, a 
menos que sejam profanadas, ficar sob os criterios e cuidados da critica, 
total e completamente. 

A posse e a carencia dela alcanęaram a benęao metafisica de se tornarem 
antiteses criticamente especulativas. E por isso apenas a mao da Critica critica 
pode toca-las sem cometer um sacrilegio. Capitalistas e trabalhadores nao 
perderam nada no debate, nem devem se imiscuir em suas mutuas relaęóes. 

O senhor Edgar, bem longe de sequer imaginar que alguem possa tocar sua 
concepęao critica da antitese, de que esse santuario possa ser profanado, permite 
que seu adversario oponha urna objeęao, que a rigor apenas ele poderia fazer a si 
mesmo. 

Sera entao possivel [pergunta o adversario imaginario da Critica critica] 
servir-se de outros conceitos alem dos ja existentes da liberdade, da 
igualdade e assim por diante? Eu respondo [e e importante que se preste 
atenęao no que o senhor Edgar responde] que as linguas grega e romana 
desapareceram quando se esgotou o circulo de pensamentos ao qual elas 
serviam de veiculos de expressao. 

Agora esta claro, pois, por que a Critica critica e incapaz de expressar um só 
pensamento em lingua alema. A lingua própria de seus pensamentos ainda nao 



surgiu, por mais que o senhor Reichardt, atraves do manuseio critico das palavras 
estrangeiras, o senhor Faucher atraves do manuseio da lingua inglesa e o senhor 
Edgar atraves do manuseio da lingua francesa tenham tentado preparar o 
advento da nova lingua critica. 

Traduęao caracterizadora numero 2 

O Proudhon critico: 

Os agricultores partilharam a terra entre si; a igualdade apenas santificou a 
posse; e, nessa oportunidade, santificou a propriedade. 

O Proudhon critico faz com que a divisao da terra origine, de imediato, a 
propriedade do solo. Ele realiza o transito da posse a propriedade com a 
expressao "e, nessa oportunidade". 

O Proudhon real: 

A agricultura serviu de base a posse do solo... nao foi suficiente garantir o 
fruto de seu trabalho ao trabalhador, se nao se assegurava a ele, ao mesmo 
tempo, o instrumento da produęao. A firn de proteger o mais fraco do abuso 
do mais forte... sentiu-se a necessidade de traęar linhas divisórias constantes 
entre os possuidores de terra. 

Portanto, nessa oportunidade a igualdade santificou primeiramente a posse. 

Ano a ano, e com o aumento da populaęao, viu-se que a ganancia e a 
cobięa dos colonos cresciam; acreditou-se que era necessario pór firn a 
ambięao mediante barreiras novas e intransponiveis. Assim o chao 
transformou-se em propriedade pela demanda da igualdade... a divisao 
jamais foi, sem duvida, geograficamente igualitaria... mas o principio nem 
por isso deixou de ser o mesmo; a igualdade havia santificado a posse, a 
igualdade santificou a propriedade. 

No Proudhon critico, 

Os velhos fundadores da propriedade, levados pela preocupaęao de sua 
necessidade, perderam de vista que o direito da propriedade correspondia 
tambem ao direito de alienar a terra, de vende-la, de da-la de presente, 
compra-la e perde-la, o que destruia a igualdade do principio. 


No Proudhon real os fundadores da propriedade nao perderam de vista o 
caminho evolutivo da propriedade por estarem preocupados com a necessidade 



da propriedade. Na verdade eles nao foram capazes de preve-lo, mas, mesmo 
que tivessem sido capazes de preve-lo, mesmo assim a necessidade presente 
acabaria triunfante ao finał. O Proudhon real e, alem disso, massivo por dem ais e 
pouco critico para contrapor ao "direito de propriedade" o direito de alienar, 
vender etc., quer dizer, para contrapor ao genero suas próprias especies. Ele 
contrapóe o "direito de conservar sua parte hereditaria" ao "direito de aliena-la 
etc.", o que representa, sim, urna contraposięao e um progresso reais. 

Glosa marginal critica numero III 

Pois bem, em que Proudhon baseia sua prova da impossibilidade da 
propriedade? Isso supera qualquer possibilidade de crenęa: no mesmo 
principio da igualdade! 

Para despertar o crenęa do senhor Edgar bastaria uma reflexao bem curta. 
Por certo o senhor Edgar nao desconhece que o senhor Bruno Bauer fez da 
"autoconsciencia infinita" a base de todos os seus argumentos e concebe este 
principio como o principio criador de tudo, inclusive dos evangelhos, que com sua 
infinita inconsciencia parecem achar-se em flagrante contradięao com a 
autoconsciencia infinita. Da mesma forma, Proudhon concebe a igualdade como 
o principio criador da propriedade privada, que contradiz flagrantemente a 
mesma liberdade. Se o senhor Edgar se detivesse um momento que fosse em 
comparar a igualdade francesa com a autoconsciencia alema, haveria de se dar 
conta de que o segundo principio expressa em alemao, quer dizer, no piano do 
pensamento abstrato, aquilo que o primeiro expressa em frances, quer dizer, na 
lingua da politica e da visao pensante. A autoconsciencia e a igualdade do homem 
consigo mesmo no pensamento puro. A igualdade e a consciencia do homem a 
respeito de si mesmo no elemento da praxis, quer dizer, portanto, a consciencia 
do homem a respeito do outro homem como seu igual e o comportamento do 
homem em relaęao ao outro homem como seu igual. A igualdade e a expressao 
francesa para a unidade essencial humana, para a consciencia de especie e para 
o comportamento de especie próprio do homem, para a identidade pratica do 
homem com o homem, quer dizer, para a relaęao social ou humana do homem 
com o homem. Portanto, assim como a critica destrutiva na Alemanha, antes de 
avanęar, com Feuerbach, ate a visao do homem real, tratava de dissolver tudo o 
que era determinado e existente atraves do principio da autoconsciencia, assim 
tambem a critica destrutiva, na Franęa, tratava de dissolve-lo atraves do principio 
da igualdade. 

Proudhon brada contra a filosofia, coisa que, em e para si, nao podemos 
levar a mai. Mas por que ele brada contra ela? A filosofia, conforme ele 
pensa, nao teria sido pratica o suficiente ate os dias de hoje; ela teria se 



assentado sob o pedestal inalcanęavel da especulaęao e dali os homens 
teriam lhe parecido demasiado peąuenos. Eu penso que a filosofia e 
excessivamente pratica, quer dizer, ate hoje ela nao foi mais do que a 
expressao abstrata da situaęao existente, e sempre se viu aprisionada em 
suas premissas, concebidas por ela como absolutas. 

A opiniao de que a filosofia e a expressao abstrata da situaęao existente nao 
pertence, originalmente, ao senhor Edgar, mas a Feuerbach, o primeiro a 
caracterizar a filosofia como um empirismo especulativo e mistico, provando-o 
inclusive. Enquanto isso o senhor Edgar aprendeu a dar a essa opiniao um 
revestimento original e critico. Ou seja, se Feuerbach conclui que a filosofia tern 
de descer do ceu da especulaęao para as profundezas da miseria humana, o 
senhor Edgar nos ensina, ao contrario, que a filosofia e excessivamente pratica. 
Na verdade, no entanto, mais parece que a filosofia, justamente porque e apenas 
a expressao transcendente e abstrata da situaęao existente, e devido a sua 
transcendencja e abstraęao, devido a sua diferenęa imaginaria em relaęao ao 
mundo, tinha de, por foręa, considerar aos homens reais como algo que se 
achava demasiado abaixo dela; que, por outro lado, ao nao distinguir-se 
realmente do mundo, nao pode emitir nenhum juizo real a respeito dele, nao 
pode fazer valer nenhuma foręa diferenciativa real contra ele, razao pela qual 
nao pode tampouco intervir praticamente, tendo que se satisfazer, no maximo, 
com urna praxis in abstracto. A filosofia era excessivamente pratica apenas no 
sentido de que pairava excessivamente acima da pratica. Ao reduzir a 
humanidade a urna massa carente de espirito, a Critica critica nos oferece o 
testemunho mais categórico da infinita pequenez em que os homens reais 
apareciam aos olhos da especulaęao. E a velha especulaęao coincide com ela 
nesse ponto de vista. Leia-se, por exemplo, o seguinte trecho da "Filosofia do 
direito" de Hegel: 

Do ponto de vista das necessidades, o que se chama homem e o concreto da 
representaęao; e, pois, aqui e somente aqui que se fala do homem nesse 
sentido. 

Quando a especulaęao fala do homem em outro sentido, nao se refere ao 
concreto, mas ao abstrato, a ideia, ao espirito etc. Da maneira como a filosofia 
expressa a situaęao presente, nos oferecem exemplos impressionantes tanto o 
senhor Faucher, no que diz respeito a situaęao presente da Inglaterra, quanto o 
senhor Edgar, no que diz respeito a situaęao presente da lingua francesa. 

De modo que tambem Proudhon e pratico ao encontrar o conceito de 
igualdade na base das provas em favor da propriedade para em seguida 
partir do mesmo conceito e se manifestar contra a propriedade. 



Proudhon faz, aqui, o mesmo que fazem os criticos alemaes ao partir da 
representaęao do homem, que eles transformam em base para a existencia de 
Deus, para em seguida se manifestar justamente contra a existencia de Deus. 

Se as consequencias do principio da igualdade sao mais fortes do que a 
igualdade mesma, como Proudhon quer elevar o principio a foręa que ele 
repentinamente adquire? 

Todas as representaęóes religiosas se baseiam, segundo o senhor Bruno Bauer, 
na autoconsciencia. Ela e, na opiniao dele, o principio criador dos evangelhos. 
Por que, entao, as consequencias do principio da autoconsciencia foram mais 
fortes do que ele mesmo? Porque, responde-se em alemao, se bem que a 
autoconsciencia seja o principio criador das representaęóes religiosas, ela o e, no 
entanto, como urna autoconsciencia fora de si, que se contradiz a si mesma, se 
aliena e se estranha a si mesma. A autoconsciencia voltada para si própria, que se 
compreende a si mesma e que capta sua própria essencia, e, portanto, o poder 
sobre as criaturas de sua autoalienaęao. Exatamente o mesmo e o caso de 
Proudhon; e natural que com a diferenęa de que ele fala frances e nós falamos 
alemao, que ele, por isso, expressa de um modo frances o que nós expressamos 
de um modo alemao. 

O próprio Proudhon se pergunta por que a igualdade, ainda que sirva de base, 
como principio racional criador que e, a fundaęao da propriedade, e ainda que 
seja o fundamento racional ultimo para a propriedade, mesmo assim nao existe, 
e o que existe e, muito antes, a sua negaęao, a propriedade privada? Devido a isso 
ele contempla o fato da propriedade em si mesmo. Ele prova "que na verdade a 
propriedade e impossivel como instituięao e principio" (p. 34), quer dizer, que ela 
se contradiz a si mesma e suspende a si mesma em todos os pontos, que ela, para 
expressa-lo em alemao, e a existencia da igualdade alienada, que se contradiz e 
se estranha a si mesma. Asituaęao francesa real, como o ato de reconhecer esse 
estranhamento, indica a Proudhon, alias com razao, a superaęao real dela. 

Em sua negaęao da propriedade privada, Proudhon sente a necessidade de 
justificar historicamente, ao mesmo tempo, a existencia da propriedade privada. 
Assim como todos os primeiros desenvolvimentos desse tipo, tambem o seu 
argumento e pragmatico, quer dizer, ele parte da suposięao de que as geraęoes 
passadas quiseram realizar em suas instituiędes, consciente e reflexivamente, a 
igualdade, que representa para ele a essencia humana. 

Nós sempre voltamos ao mesmo ponto... Proudhon escreve no interesse dos 
proletarios. 



Ele nao escreve no interesse da Crltica que se basta a si mesma, partindo de 
um interesse abstrato e forjado por si mesmo, mas de um interesse massivo, real 
e histórico, de um interesse que ele quer levar muito alem da critica, gue ele guer 
levar a crise. Proudhon nao escreye apenas no interesse dos proletarios; ele 

mesmo e proletario, ouvrier36. Sua obra e um manifesto cientifico do 
proletariado frances e por isso tern um significado histórico bem diferente da 
obra artificial de um Critico critico qualquer. 

Proudhon escreve no interesse daqueles que nao tem nada; ter e nao ter sao, 
para ele, categorias absolutas. O ter e, para ele, o ponto maximo, urna vez 
que nao ter aparece, ao mesmo tempo, como o objęto maximo da 
meditaęao. Todo homem deve ter, mas tanto quanto o outro, segundo 
Proudhon. Pense-se, no entanto, que a unica coisa que a mim interessa 
dentre aquilo que tenho e aquilo que eu tenho exclusivamente, aquilo que eu 
tenho a mais do que o outro. Na igualdade, o ter e ate mesmo a igualdade 
sera o para mim algo indiferente. 

Na opiniao do senhor Edgar, ter e nao ter sao, para Proudhon, categorias 
absolutas. A Critica critica vislumbra por tudo apenas categorias. Desse modo, o 
ter e o nao ter, o salario e o soldo, a penuria e a necessidade, o trabalho por 
necessidade sao, segundo o senhor Edgar, nada mais do que categorias. 

Se a sociedade tivesse que se livrar apenas das categorias do ter e do nao ter, 
quao facil nao seria a qualquer dialetico, mesmo que fosse ainda mais fraco do 
que o senhor Edgar, alcanęar a "superaęao" e a "suprassunęao" dessas 
categorias! O senhor Edgar considera isso de urna pequenez tamanha que julga 
ababco de sua dignidade dedicar esforęo para dar a Proudhon um esclarecimento 
que fosse a respeito das categorias do ter e do nao ter. Mas como o nao ter nao e 
apenas urna categoria, mas tam be m urna realidade totalmente desconsoladora - 
uma vezque o homem que nao tem nada nao e nada hoje em dia, ja que se acha 
a margem da existencia de um modo geral e, mais ainda, a margem de uma 
existencia humana, pois o estado de nao ter e o estado de completo divórcio entre 
o homem e sua objetividade -, esta perfeitamente justificado que o nao ter 
constitua, para Proudhon, o mais alto tema de meditaęao, tanto mais pelo fato de 
ter sido meditado tao pouco acerca desse tema antes dele e dos escritores 
socialistas em geral. O nao ter e o espiritualismo mais desesperado, uma 
irrealidade total do humano, uma realidade total do desumano, um ter assaz 
positivo, um ter fome, ter frio, ter doenęas, crimes, humilhaęoes, hebetismo, um 
ter todas as coisas desumanas e antinaturais. Mas todo o objęto que pela primeira 
vez e transformado em objęto de reflexao, com toda a consciencia de sua 
importancia, constitui um objęto maximo de reflexao. 


O fato de Proudhon querer superar o nao ter e a velha forma do ter e algo 
totalmente identico a pretensao de superar a atitude praticamente alienada do 
homem antę sua essencia objetiva, a pretensao de superar a ex pressao 
económico-politica da autoalienaęao humana. Mas, como sua critica da 
economia polltica ainda esta presa as premissas da economia politica, vemos que 
a reapropriaęao do mundo objetivo em si e concebida ainda sob a forma da 
posse. 

Com efeito, Proudhon nao opde, conforme a Critica critica o apresenta, o ter 
ao nao ter, mas contrapóe a posse a velha forma de ter, a propriedade privada. 
Ele esclarece a posse como urna 'funęao social". Mas o "interessante" em urna 
funęao nao e a exclusao do outro, mas sim realizar e exercer nossas próprias 
foręas essenciais. 

Proudhon nao alcanęou dar a esse pensamento a elaboraęao que lhe seria 
adequada. A ideia da "posse igual" e a expressao económico-politica, e portanto 
ainda alienada, do fato de o objęto, na condięao de ser para o homem, na 
condięao de ser objetivo do homem ser, ao mesmo tempo, a existencia do 
homem para o outro homem, sua atitude humana antę o outro homem, a atitude 
social do homem antę o homem. Proudhon supera a alienaęao económico- 
politica no interior da alienaęao económico-politica. 

Traduęao caracterizadora numero 3 

O Proudhon critico tambem possui um proprietario critico, segundo cuja 
"própria confissao aqueles que deviam trabalhar para ele perdiam aquilo do que 
ele tomava posse". 0 Proudhon massivo fala ao proprietario massivo: 

Tu trabalhaste! Nao deveras fazer jamais com que outros trabalhem para ti? 
Como eles haverao de ter perdido, pois, ao trabalhar para ti, o que tu 
soubeste adquirir quando nao trabalhavas para eles? 

O Proudhon critico faz com que Say entenda "richesse naturelle"37 como 

sendo "possuintes na tura is". ainda que Say, a firn de ęyitar gualguer possibilidade 

de erro. declare cxpressamente na Epitomc a sen "Traile d'economie 
politique"3S gue por richesse nao entende nem a propriedade nem a posse. mas 

urna "soma de yalores". Naturalmente, do mesmo modo gue o Proudhon critico e 

reformado pelo senhor Edgar, assim tambem o senhor Edgar faz com que 

Proudhon reformę a Say, Assim. segundo ele. Say "conclui de imediato acerca 
do direito de tom ar um campo como propriedade". porgue as terras sao mais 
faceis de serem transformadas em propriedade do gue o ar e a agua. Say, bem 

distante dessa opiniao, ao inves de deduzir o direito de propriedade sobre o solo 


partindo da maior possibilidade de apropriar-se dele, diz expressamente: "Les 

droits des proprietaires de terres... remontent a una spoliation"39 ( "Tr a ite 

d'economie politique", edition III, t. 1, p. 136, nota.) Por isso, segundo Say, e 
necessario o "concours de la legislation"40 e do "droit positif'4 1 para fundar o 
direito a propriedade de terra. O verdadeiro Proudhon nao faz com que Say 
deduza "de imediato" o direito a propriedade de terra partindo da apropriaęao 
mais facil da terra e do solo, mas acusa-o de fazer valer a possibilidade em vez 
do direito e de confundir a questao do direito com a questao da possibilidade: 

Say prend la possibilite pour le droit. On ne demande pas pourguoi la terre a 

ete plutót appropriee gue la mer et les airs; on veut sayoir, en vertu de guel 

droit 1'homme s'est approprie cette richesse» 

O Proudhon critico prossegue: 

Acerca disso basta obseryar que a apropriaęao de um pedaęo de terra 

significa tainbem a apropriaęao dos elementos restantes, ar, agua. fogo: 

terra. aqua, acre et igne interdicti sumus.43 

Bem longe de "bastar" ao Proudhon real o fato de obseryar tal coisa, ele diz, 
muito antes, que "chama a atenęao" de passagem (en passant) para a 
apropriaęao do ar e da agua. No Proudhon critico se encontra, nao se sabe por 
que cargas d'agua, a formula romana da interdięao. Ele se esquece de dizer 
quem e esse "nós" que e interditado. O Proudhon real fala aos que nao sao 
proprietarios: 

Proletarios... a propriedade nos excomunga, terra etc. interdicti sumus. 

O Proudhon critico polemiza, opondo-se a Charles Cocote conforme segue: 

Charles Cocote entende que o homem, para viver, necessita de ar, de 
alimento, de roupa. Algumas dessas coisas, como ar e agua, sao 
inesgotaveis em sua opiniao, e permaneceriam sendo sempre propriedade 
comum, outras estariam disponiveis em menor quantidade e se 
transformariam em propriedade privada. Charles Cocote prova, portanto, a 
partir dos conceitos de limitado e ilimitado; talvezele tivesse chegado a um 
outro resultado se tivesse feito dos conceitos de dispensavel e indispensavel 
suas categorias principais. 

Mas que polemica infantil essa do Proudhon critico! Ele sugere a Charles 
Cocote que abandone as categorias das quais parte em sua argumentaęao para 
adotar outras categorias, a firn de que nao chegue a seus próprios resultados, 
mas, "talvez", aos resultados do Proudhon critico. 


O Proudhon real nao faz tais sugestoes a Charles Comte; nao o despacha 
atraves de um "talvez", mas bate-o com suas próprias categorias. 

Charles Comte, diz Proudhon44. parte da indispensabilidade do ar, do alimento 
e, conforme e o caso de algumas situaęóes climaticas, da vestimenta, nao para 
viver, mas sim para nao debcar de viver. A fim de se conservar o homem 
necessita, por isso (segundo Charles Comte), apropriar-se constantemente de 
diferentes classes de coisas. E essas coisas nao existem todas elas na mesma 
proporęao. 

A luz dos corpos celestes, ar, agua estao disponiveis em quantidade tao 
grandę que o homem nao pode aumenta-las ou diminui-las de maneira 
senslvel; qualquer um pode se apropriar delas, portanto, na quantidade que 
julgar necessaria, sem prejudicar em nada o desfrute dos demais. 

Proudhon parte, pois, das próprias determinaęoes de Comte45. E prova a ele, 
em primeiro lugar, que tambem a terra e um objęto das necessidades 
primordiais do homem, cujo desfrute deveria estar aberto e livre a todos, 
segundo a clausula do mesmo Comte, qual seja: "sem prejudicar em nada ao 
desfrute dos demais". Mas por que, entao, a terra tornou-se propriedade privada? 
Charles Cocote responde que e porque ela nao e ilimitada. Mas sua conclusao 
deveria ser a contraria, no entanto: justo por ser limitada e que ela nao poderia 
ser transformada em propriedade. Com a apropriaęao de ar e agua nao se 
prejudica ninguem, pois sempre sobrara urna quantidade suficiente, urna vezque 
sao ilimitados. A apropriaęao arbitraria da terra, ao contrario, prejudica o 
desfrute dos demais, justamente porque a terra e limitada. Seu desfrute deve, 
portanto, ser regulamentado a favor do interesse geral. A argumentaęao de 
Charles Cocote leva a urna prova contraria a sua tese. 

Charles Cocote. conforme deduz Proudhon To Proudhon critico, seja ditol". 

parte da concepęao de que urna naęao pode ser proprietaria de um 
território; no entanto, se a propriedade implica o direito de usar e abusar do 
que e seu - jus utendi ci abutendi re sua47 nao se pode reconhecer a urna 
naęao o direito de usar e abusar de um território. 

O Proudhon real nao fala do jus utendi et abutendi, que o direito a propriedade 
"carrega consigo". Ele e demasiado massivo para falar do direito a propriedade 
que o direito a propriedade carrega consigo. O jus utendi e abutendi re sua e, na 
verdade, o direito a propriedade em si. Por isso Proudhon nega categoricamente 
a um povo o direito da propriedade sobre seu território. E aqueles que acham isso 
exagerado replica que, do direito imaginario da propriedade nacional sobre o 
território sao derivados, em todas as epocas, os direitos de soberania, os tributos, 


as regalias, as obrigaęóes pessoais etc. 


O Proudhon real argumenta contra Charles Comte da seguinte maneira: 

Comte trata de descobrir como nasce a propriedade e comeęa pressupondo a 

naęao como proprietaria, cai. portanto, em um petitio principii4S. Faz o Estado 
vender terrenos, que um industrial compra transformando-os em bens; ou seja, 
ele pressupoe as relaęoes de propriedade que pretende provar. 

O Proudhon crilico joga no lixo o sistema dccimal francćs. Mantem o lranc. 

mas substitui o centime pclo "tercimo c 49. 

Quando eu, prossegue Proudhon [o Proudhon critico], cedo a outrem um 
pedaęo de terra, nao só me privo de urna colheita, mas tambem despojo a 
meus filhos e aos filhos de meus filhos de um bem permanente. A terra nao 
possui apenas um valor atual, tern tambem um valor potencial, um valor 
futuro. 

O Proudhon real nao fala do fato de que a terra tern valor nao apenas hoje, 
mas tambem amanha; ele opóe o valor pleno e atual ao valor potencial e futuro, 
que depende de minha aptidao para valorizar a terra. Ele diz: 

Destrui a terra, ou vendei-a, o que para vós vem a dar no mesmo; vós nao 
vos desfazeis apenas de urna, duas ou mais colheitas, vós tambem destruis 
todos os produtos que poderieis arrancar de la, vós, vossos filhos e os filhos 
de vossos filhos. 

Para Proudhon nao se trata de destacar o antagonismo entre uma colheita e o 
bem permanente - tambem o dinheiro que obtenho pela terra vendida pode se 
transformar de Capital em "bem permanente" -, mas sim do antagonismo entre o 
valor presente e o valor que a terra pode adquirir mediante seu cultivo constante. 

O novo valor, diz Charles Cocote, que incorporo a uma coisa atraves do meu 
trabalho e minha propriedade. Proudhon [o Proudhon critico] quer refuta-lo 
da seguinte maneira: Nesse caso o homem debcaria necessariamente de ser 
proprietario, portanto, ao deixar de trabalhar. A propriedade sobre o produto 
nao pode jam ais levar consigo a propriedade sobre a materia que lhe serve 
de base. 

O Proudhon real: 

O trabalhador pode apropriar-se dos produtos de seu trabalho, mas eu nao 
compreendo por que a propriedade sobre os produtos carrega consigo a 
propriedade sobre a materia. O pescador que sabe pescar mais peixes do 


que os outros pescadores na mesma margem do rio, havera ele de se tornar 
proprietario da faixa onde pesca apenas por causa de sua habilidade? A 
habilidade de um caęador por acaso ja foi considerada algum dia como 
titulo de propriedade de um cantao de caęa? A mesma e a situaęao do 
agricultor. A firn de transformar a posse em propriedade e necessaria mais 
urna outra condięao, alem do simples trabalho em si, pois caso contrario o 
homem debcaria de ser proprietario assim que debcasse de ser trabalhador. 

Cessantc causa cessat effeetus50. Quando o proprietario e proprietario apenas 
como trabalhador, ele debca de ser proprietario assim que debca de ser 
trabalhador. 

Por isso, segundo a lei, e a prescrięao que faz cessar a propriedade; o 
trabalho nao e mais do que a expressao tangivel, o ato materiał em que se 
manifesta a ocupaęao. 

O sistema da apropriaęao atraves do trabalho [prossegue Proudhon] 
contradiz a lei, portanto; e quando os partidarios desse sistema pretextam 
valer-se dele para explicar as leis, contradizem-se a si mesmos. 

Consequentemente, quando, segundo essa mesma opiniao, diz-se por exemplo 
que o arroteamento da terra "cria a plena propriedade sobre ela", isso nao e mais 
do que urna petitio principii. Fato e que foi criada urna nova capacidade produtiva 
da materia. Todavia resta demonstrar que com isso seja criada precisamente a 
propriedade sobre a materia mesma. A materia mesma, nao foi o homem que a 
criou. Ele inclusive apenas cria a capacidade produtiva da materia, sob a 
condięao de a materia existir anteriormente. 

O Proudhon critico faz de Gracchus Babeuf um partidario da liberdade; no 
Proudhon massivo ele e um partidario da igualdade (partisan de 1'egalite). 

O Proudhon critico, que pretende taxar os honorarios que Homero tern a 
receber pela Iliada, diz: 

O honorario que eu pago a Homero e aquilo que ele me proporciona devem 
ser equivalentes. Como e que pode ser determinado o valor de seu 
desempenho? 

O Proudhon critico esta muito acima das pequenezas económico-politicas para 
saber que o valor de urna coisa e aquilo que ela concede a outrem sao coisas 
muito diferentes. O Proudhon real diz: 

O honorario do poeta deve ser equivalente a seu produto; qual e, pois, o 


valor desse produto? 


O Proudhon real parte do pressuposto de que a Iliada tern um preęo (ou valor 
de troca, prix) infinito. O Proudhon real opoe o valor da Iliada, seu valor em 
sentido económico-politico (valeur intrinseąue) a seu valor de troca (valeur 
echangeable); o Proudhon critico contrapoe a seu "valor interior", quer dizer, a 
seu valor de poema, o "valor para a permuta". 

O Proudhon real: 

Entre urna recompensa materiał e o talento nao existe nenhuma medida 
comum. Nessa relaęao a situaęao de todos os produtores e igual. 
Consequentemente e impossivel estabelecer entre eles qualquer 
comparaęao e qualquer distinęao classificatória de fortuna. (Entre une 
recompense materielle et le talent il n pas de commune mesure; sous de 
rapport la condition de tous les producteurs est egale; consequemment toute 
comparaison entre eux et toute distinction de fortunes est impossible.) 

O Proudhon critico: 

A relaęao dos produtores e relativamente igual. O talento... nao pode ser 
pesado materialmente... Qualquer comparaęao dos produtores entre si, 
qualquer distinęao exterior e impossivel. 

No Proudhon critico, 

o homem da ciencia tern de sentir-se igual dentro da sociedade, ja que seu 
talento e sua razao nao sao mais que um produto da razao social. 

O Proudhon real nao fala, em lugar nenhum, dos sentimentos do talento. Ele 
diz que o talento tern de se curvar sob o nivel social. E tampouco afirma que o 
homem de talento e apenas um produto da sociedade, afirma, muito antes: 

O homem de talento contribuiu para produzir em si mesmo um instrumento 
util... ha nele um trabalhador livre e um Capital social acumulado. 

O Proudhon critico prossegue: 

Ele deve se mostrar, alem disso, satisfeito com a sociedade pelo fato de ela 
livra-lo dos demais trabalhos, para poder se consagrar a ciencia. 

O Proudhon real nao recorre em parte alguma a gratidao do homem de 
talento. Ele diz: 



O artista, o erudito, o poeta recebem sua justa recompensa apenas no fato 
de a sociedade permitir que eles se consagrem exclusivamente a ciencia e a 
arte. 

Para terminar, o Proudhon critico opera o milagre de que urna sociedade de 
cento e cinquenta trabalhadores pode manter um "marechal" e, portanto, 
tambem um exercito, ao que tudo indica. No Proudhon real o marechal e um 
'ferrador" (marechal). 

Glosa marginal critica numero IV 

Urna vezque ele [Proudhon] retem o conceito do salario e ve na sociedade 
urna instituięao que nos subministra trabalho e nos paga para trabalhar, nao 
pode considerar o tempo como a medida de pagamento, tanto menos por 
pouco antes ter sustentado, mostrando estar de acordo com Hugo Grotius, 
que o tempo e indiferente em relaęao a validade de um objęto. 

Este e o unico ponto em que a Critica critica faz a tentativa de solucionar sua 
atividade e provar a Proudhon que ele opera contra a economia politica do ponto 
de vista da própria economia politica. E, ao faze-lo, cai no ridiculo de urna 
maneira verdadeiramente critica. 

Proudhon havia raciocinado, em concordancia com Hugo Grotius, que a 
prescrięao nao era nenhum titulo capazde transformar a posse em propriedade, 
ou seja, transformar um "principio juridico" em outro, do mesmo modo que o 
transcurso do tempo nao pode transformar a verdade de que a soma dos angulos 
de um triangulo equivale a dois angulos retos na verdade de que sua soma 
equivale a tres angulos retos. 

Jamais conseguireis [exclama Proudhon] que o transcurso do tempo, que 
por si mesmo nao cria nada, nao troca, nem modifica nada, possa 
transformar aquele que desfruta de urna coisa em seu proprietario. 

O senhor Edgar conclui: porgue Proudhon sustentou gue o simples transcurso 

do tempo nao pode transformar um principio juridico em outro. nem pode, de 

um modo tzeral. trocar nem modificar nada, ele acaba incorrendo em 
inconscciućnciu ao fu zer do tempo dc Irabulho urna medida do yalor cconómico 
do produto do trabalho. O senhor Edgar logra pór em pe essa obseryaęao 

criticamente critica traduzindo a palayra "valeur"51 por "validade"52. o que lhe 
permite aplicar o mesmo, com identico sentido, tanto a vahdade de um principio 
juridico quanto ao valor comercial de um produto de trabalho. Ele o logra 
identificando o transcurso vazio do tempo com o tempo do trabalho alheio. Se 
Proudhon tivesse afirmado que o tempo nao pode transformar urna mosca num 


elefante, a Critica critica poderia concluir com a mesma razao: ele nao pode, 
portanto, transformar o tempo de trabalho na medida para o salario. 

Que o tempo de trabalho que custa a produęao de um objęto faz parte dos 
custos de produęao desse objęto, que os custos de produęao de um objęto sao 
aquilo que ele custa, aquilo pelo que ele - abstraldas as influencias da 
concorrencia - pode ser vendido, essa conclusao ate mesmo a Critica critica tern 
de se permitir. Segundo os economistas pollticos, entram no custo de produęao, 
alem do tempo de trabalho e do materiał do trabalho, tambem a renda do 
proprietario de terras e os juros e lucros do capitalista. Em Proudhon esses 
ultimos elementos desaparecem, urna vez que nele desaparece a propriedade 
privada. Restam apenas, pois, o tempo de trabalho e as despesas. Ao fazer do 
tempo de trabalho, da existencia imediata da atividade humana na condięao de 
atividade a medida do salario e da determinaęao do valor do produto, Proudhon 
faz do lado humano o fator decisivo, enquanto o decisivo para a velha economia 
politica era o poder objetivo do Capital e da propriedade do solo; ou seja, 
Proudhon restaura o homem em seus direitos de urna maneira ainda mais 
económico-politica e portanto de urna maneira ainda mais contraditória. Quao 
corretamente ele parte do ponto de vista da economia politica, pode-se ver no 
fato de que o fundador da nova economia politica, Adam Smith, exponha ja nas 
primeiras paginas de sua obra "An Inquiry into the Naturę and Causes of the 
Wealth of Nations" ("Investigaęao sobre a natureza e causa da riquez das 
naęoes") que antes da invenęao da propriedade privada, quer dizer, sob o 
pressuposto da nao existencia da propriedade privada, o tempo de trabalho e a 
medida do salario e do valor do produto do trabalho, que naquele momento ainda 
nao se distinguia dele. 

Porem, detenha-se a Critica critica um momento a supor que Proudhon nao 
partira da pressuposięao do salario.... Sera que ela acredita que, nessas condięSes, 
o tempo necessario para produzir um objęto nao seria jamais um fator essencial 
na "validade" do objęto, que o tempo perderia sua preciosidade? 

No que se refere a produęao materiał direta, a decisao acerca do fato de se a 
gente deve ou nao produzir um objęto, ou seja, a decisao acerca do valor de um 
objęto, dependera essencialmente do tempo de trabalho que custe produzi-lo. 
Pois do tempo dependera o fato de a sociedade dispor ou nao do tempo 
necessario para desenvolver-se humanamente. 

E mesmo no que toca a produęao espiritual, nao devo eu, procedendo 
razoavelmente, incluir no volume o projeto e o piano de urna obra do espirito, o 
tempo necessario para produzi-la? Caso nao o fizesse assim eu me exporia, pelo 
menos, ao perigo de que o objęto que existe em ideia jamais se tornasse um 



objęto na realidade, ou seja, que só chegasse a adąuirir o valor de um objęto 
imaginario, quer dizer, um valor imaginario. 

Acritica da economia politica do ponto de vista económico-politico reconhece 
todas as determinaęóes essenciais da atividade humana, mas apenas sob urna 
forma estranhada, alienada, da maneira como aqui, por exemplo, transforma o 
significado do tempo para o trabalho humano em seu significado para o salario, 
para o trabalho assalariado. 

O senhor Edgar prossegue: 

A firn de que o talento seja obrigado a aceitar aquela medida, Proudhon usa 
indevidamente o conceito do livre comercio e afirma que a sociedade e 
seus membros individuais tern o direito de rechaęar as criaęSes do talento. 

Ao talento, que no terreno da economia politica, nos fourieristas e nos 
sansimonistas apresenta reclamaęoes de honorarios exagerados e aplica a ideia 
quimerica que se forma de seu infinito valor como medida do valor de troca e 
seus produtos, Proudhon responde exatamente da mesma maneira que a 
economia politica responde a toda pretensao de um preęo que quer elevar-se 
muito acima do chamado preęo natural, quer dizer, do custo de produęao do 
objęto oferecido em venda - por meio do livre comercio. Mas Proudhon nao usa 
indevidamente essa relaęao no sentido da economia politica, mas atribui, muito 
antes, como sendo verdadeira a liberdade das partes contratantes, que nos 
economistas politicos e apenas nominał e ilusória. 

Traduęao caracterizadora numero 4 

No firn das contas o Proudhon critico reforma a sociedade francesa, ao recriar 
tanto o proletario frances quanto a burguesia francesa. 

Aos proletarios franceses ele nega a Torę a", apenas porgne o Proudhon real 
acusou-os dc lalta de yirtude (vertu). Ele transforma a habilidade deles para O 
trabalho numa habilidade problematica - "vós talyezsois habeis para o trabalho" - 

porciue o Proudhon real reconhece incondicionalmente sua aptidao ao trabalho 

(prompts au travail vous etesS3 etc.). Hle eonverte a burguesia francesa em 

cidadaos carentes de espirito, ao passo que o Proudhon real apenas contrapde os 
burgueses ignóbeis (bourgeois ignobels) aos nobres desonrados (nobles fletris). 

Ele faz do burgues do juste-milieu (bourgeois juste-milieu) um simples "nossos 

bons burgueses", pelo que a burguesia francesa por certo hayeria de lhe 

a gra dcc er. Onde o Proudhon real deixa que "cresęa" a "ma yontade" da 

burguesia francesa (la malyęillance de nos bourgeois). portanto. o Proudhon 
critico deka que cresęa. conseguentemente, a "despreocupaęao de nossos 


burgueses". O burgues do Proudhon real e tao pouco dado a preocupaęao gue 

che.ua a exclamar para si niesmo: "N'ayons pas peur! N'ayons pas peur!"54 

assim que fala alguem que quer persuadir a si mesmo de que nao tern medo nem 
preocupaęao. 

Na criaęao do Proudhon critico atraves da traduęao do Proudhon real, a 
Critica critica revelou a massa o que e uma traduęao critica perfeita. Ela deu 
uma instruęao a "traduęao, assim como ela deve ser". E por isso ela combate, 
com toda a razao, as traduęóes massivas: 

O publico alemao quer a mercadoria livreira por um preęo ridiculo e o 
editor quer, portanto, uma traduęao barata; o tradutor nao quer morrer de 
fome com seu trabalho e nao pode sequer encaminha-lo de modo 
ponderado e amadurecido [com toda a Quietude do conhecer], porque o 
editor exige uma entrega rapida, a firn de conseguir vencer os concorrentes; 
ate mesmo o tradutor tern de temer a concorrencia, tern de temer que um 
outro se permita produzir a mercadoria com maior rapideze a custos mais 
baixos - e assim ele dita seu manuscrito a um pobre copista qualquer, sem 
corrigi-lo nem rele-lo - e dita de maneira tao rapida quanto possivel a firn 
de nao gastar em vao o salario do copista, pago por hora, extasiado de 
contentamento quando pode satisfazer ja no dia seguinte as exigencias do 
impressor repreensivo. Ademais, as traduęóes que eles fazem jorrar sobre 
nós sao apenas uma expressao da atual impotencja da literatura alema etc. 
(Caderno VIII, p. 54, "Jornal Literario Geral"). 

Glosa marginal critica numero V 

A prova da impossibihdade da propriedade, que Proudhon desenvolve 
baseando-se no fato de que a humanidade se devora sobretudo atraves do 
sistema de juros e do sistema do lucro, bem como atraves da desproporęao 
entre o consumo e a produęao, falta a contrapartida, ou seja, a garantia de 
que a propriedade privada seja historicamente possivel. 

A Critica critica possui o instinto venturoso de nao se meter a discutir os 
argumentos de Proudhon acerca do sistema de juros, do sistema de lucro e assim 
por diante; ou seja, ela possui o instinto venturoso de nao se meter com os 
argumentos mais importantes de Proudhon. Chegando a esse ponto, com efeito, 
nao se pode mais fazer a critica de Proudhon, mesmo que ela seja apenas 
aparente, se nao se tern conhecimentos absolutamente positivos acerca do 
movimento da propriedade privada. A Critica critica procura compensar sua 
impotencja mediante a objeęao de que Proudhon nao forneceu a prova para a 
possibilidade histórica da propriedade. Por que sera que a Critica, que nao nos da 


nada mais do que apenas palavras, exige que os outros Ihe deem tudo? 

Proudhon prova a impossibilidade da propriedade a partir do fato de o 
trabalhador nao poder recomprar seu produto com o salario de seu trabalho. 
Proudhon nao acrescenta a razao ultima e exaustiva disso, ao recorrer a 
essencia do Capital. O trabalhador nao pode recomprar seu produto porque 
este e sempre um produto social e ele, de sua parte, nao e mais do que um 
homem pago individualmente. 

O senhor Edgar poderia ter se manifestado de um modo bem mais exaustivo, 
inclusive para contrapor-se a deduęao proudhoniana, dizendo que o trabalhador 
nao pode recomprar seu produto justamente porque e obrigado a recomprar seu 
produto. Na determinaęao da compra ja vai implicito o fato de que ele deve se 
comportar antę seu produto como antę um objęto alienado, que lhe fugiu as 
maos. A razao exaustiva do senhor Edgar nao exaure, entre outras coisas, o 
porque de o capitalista, que nao e, ele mesmo, nada mais do que um homem 
individual e ainda por cima um homem pago pelo lucro e pelos juros, nao apenas 
poder recomprar o produto do trabalho, mas inclusive poder recomprar bem 
mais do que esse produto apenas. Para esclarece-lo, o senhor Edgar teria de 
esclarecer a relaęao existente entre Capital e trabalho, quer dizer a essencia do 
Capital. 

Apassagem critica citada acima revela do modo mais tangivel como a Critica 
critica nao perde tempo em utilizar aquilo que acaba de aprender de um escritor, 
para faze-lo valer contra esse mesmo escritor, num tom critico, como se fosse 
urna sabedoria inventada por ela mesma. E do próprio Proudhon, alias, que a 
Critica critica pesca a razao exaustiva que Proudhon nao indica e que o senhor 
Edgar indica. Proudhon diz: 

Diyide et impera...— ' separa os trabalhadores um do outro e e bem possivel 
que o salario que e pago a cada um individualmente chegue a superar o 
valor de cada produto individual; mas nao e disso que se trata aqui... Quando 
vós pagastes todas as foręas individuais, nem por isso pagastes a foręa 
coletiva. 

Proudhon chamou pela primeira vez a atenęao para o fato de que a soma dos 
salarios dos trabalhadores individuais, ainda que todos os trabalhos individuais 
fossem pagos, nao paga a foręa coletiva que se materializa em seu produto e, 
portanto, que o trabalhador nao e pago como urna parte da foręa trabalhadora 
comum, sobre o que o senhor Edgar tergiversa dizendo que o trabalhador nao e 
senao um homem pago individualmente. A Critica critica fazvaler, portanto, um 
pensamento geral de Proudhon contra o desenvolvimento posterior concreto que 


o mesmo Proudhon da a seu pensamento. Ela se apodera desse pensamento de 
uma maneira critica e revela o segredo do socialismo critico nas seguintes frases: 

O trabalhador atual pensa apenas em si, quer dizer, ele deka que o paguem 

por sua pessoa. E ele mesmo que nao leva em conta a imensa e formidavel 

foręa que nasce de sua cooperaęao com outras foręas. 

Se gu ndo a Critica critica. todo o mai reside apenas no modo de "pensar" do 
trabalhador. h certo quc os Irabalhadores ingleses e franceses form a ram 
associaęóes nas guais nao sao apenas suas nccessidades iniediatas enguanto 
trabalhadores, mas tambem suas necessidades enguanto homens as gue formarn 

O objęto de sens mutuos ensinamentos e nas guais se e\terioriza. ademais. uma 
consciencia bastante ampla e cuidadosa sobre a foręa "monstruosa" e 

"imensurayel" gue nasce de sua cooperaęao. Mas esses Irabalhadores massiyos e 
comunistas, gue atuam nos ateliers56 de Manchester e Lyon, por exemplo, nao 
creem que possam eliminar, mediante o "pensamento puro", os seus senhores 
industriais e a sua própria humilhaęao pratica. Eles sentem de modo bem 
doloroso a diferenęa entre ser e pensar, entre consciencia e vida. Eles sabem que 
propriedade, Capital, dinheiro, salario e coisas do tipo nao sao, de nenhuma 
maneira, quimeras ideais de seu cerebro, mas criaęóes deveras praticas e 
objetiyas de sua própria autoalienaęao, e que portanto só podem e devem ser 
superadas de uma maneira tambem pratica e objetiva, a firn de que o homem se 
torne um homem nao apenas no pensamento e na consciencia, mas tambem no 
ser massivo e na vida. A Critica critica, pelo contrario, quer faze-los crer que 
dekarao de ser trabalhadores assalariados na realidade apenas com o fato de 
superar em pensamento o pensamento do trabalho assalariado, apenas com o 
fato de dekar de se considerarem trabalhadores assalariados em pensamento, 
dekando, de acordo com essa fantasia exagerada, de dekarem-se pagar por sua 
pessoa. Na condięao de idealistas absolutos, de seres etereos, naturalmente eles 
poderao viver do eter do pensamento puro depois disso. A Critica critica os ensina 
que eles superam o Capital real com o simples dominio da categoria do Capital no 
pensamento, que eles realmente mudam, tornando-se homens reais, se mudarem 
seu "eu abstrato" na consciencia, desprezando toda a mudanęa real de sua 
existencia, quer dizer, das condięóes reais de sua existencia, portanto, de seu eu 
real como se fosse uma mera operaęao acritica. O "espirito", que só vislumbra 
categorias na realidade, naturalmente tambem reduz toda a atividade humana e 
sua praxis a um processo de pensamento dialetico da Critica critica. E e 
justamente isso que diferencia o socialismo dela do socialismo massivo do 
comunismo. 

Depois de seus grandiosos argumentos, o senhor Edgar por certo nao pode 
dekar de "negar a consciencia" a critica de Proudhon. 


Contudo Proudhon tambem quer ser pratico. 

Ele acredita ter reconhecido. 

Mas mesmo assim [exclama a Quietude do conhecer de maneira 
triunfante] nós temos de negar-lhe tambem agora a ąuietude do conhecer. 

Nós tomaremos algumas passagens a firn de mostrar quao pouco ele 
refletiu a respeito de sua posięao em relaęao a sociedade. 

Mais tarde nós haveremos de selecionar algumas passagens das obras da 
Critica crltica (veja-se por exemplo o Banco dos Pobres e a Granja Modelo) a 
fim de mostrar como ela nem sequer conhece as relaęóes mais elementares da 
economia politica e menos ainda parou para refletir a respeito delas, o que nao a 
impede de, com o tom critico que lhe e peculiar, crer-se no direito de submeter 
Proudhon a seus juizos. 

Depois que todas as contradięóes massivas "cairam sob os criterios" da Critica 
critica enquanto Quietude do conhecer, depois que ela se apoderou de toda a 
realidade sob a forma de categorias e dissolveu toda a atividade humana na 
dialetica cspcculatiya. yęreinos gue ela. partindo da dialetica espcculativa. 

yoltara a engendrar o mundo. Esta claro que os milagrcs da criaęao do mundo 

criticamente especulatiya, a fim de nao serem "profanados", só podem ser 

comunicados a massa profana sob a forma de mislerios. Por isso a Critica critica 
agora se apresenta na encarnaęao de Vishnu-Szeliga, na condięao de merceeira 

de misterios 1 . 



V 

A "CrITICA CRITICA" NA CONDięAO DE MERCEEIRA 
DE MISTERIOS OU A "CRITICA CRITICA" 
CONFORME O SENHOR SZELIGA 

(Karl Marx) 

A"Critica critica", em sua encarnaęao Szeliga-Vishnu, fornece uma apoteose dos 
"Mysteres de Paris". No firn das contas, Eugene Sue e declarado um "Critico 
critico". Tao logo isso chegar a seu conhecimento, o escritor podera exclamar, 
assim como fez o bourgeois gentilhomme de Moliere: 

Par ma foi. il y a plus de guarante ans gue je dis de la prose. sans gue j 

susse rien: et je vous suis le plus oblitze du monde de mavoir appris cela? 

O senhor Szeliga faz com que sua critica seja precedida por um prólogo 
estetico. 

"O prólogo estetico" esclarece o significado geral da epopeia "critica" e, em 
especial, dos "Mysteres de Paris", nos seguintes termos: 

A epopeia cria a ideia de que o presente em si nao e nada, nem sequer 
[nada, nem mesmo sequer!] a eterna linha divisória entre o passado e o 
futuro, mas [nada, nem mesmo sequer, contudo] a brecha que tende a 
fechar-se constantemente e que separa a imortalidade do passado... Esse e o 
significado geral dos "Misterios de Paris". 

O "prólogo estetico" segue afirmando que "o critico, basta apenas que ele o 
queira, tambem pode ser poeta". 

A critica inteira do senhor Szeliga havera de provar essa afirmaęao. Ela e, do 
principio ao firn e em todas as suas linhas, "poesia". 

Ela e, tambem, um produto da "arte livre", tal como o mesmo produto aparece 
definido no "prólogo estetico", quer dizer, ela "inventa algo totalmente novo, algo 
que, em absoluto, jam ais existiu". 

No firn das contas ela chega a ser, inclusive, uma epopeia critica, ja que e 
uma "fresta que tende sempre a se fechar" e que "separa" a "imortalidade" - ou 


seja, a Critica critica do senhor Szeliga - da "transitoriedade" do romance do 
senhor Eugene Sue. 

1 . "O misterio do selvagismo na civilizaęao" e "o misterio da ausencia de direitos 
no Estado" 

Feuerbach, conforme se sabe, concebe as ideias cristas da encarnaęao, da 
santissima trindade, da imortalidade etc. como o misterio da encarnaęao, o 
misterio da santissima trindade, o misterio da imortalidade. O senhor Szeliga 
concebe todos os estados atuais do mundo como misterios. Contudo, se Feuerbaeh 
logrou desvendar verdadeiros misterios, o senhor Szeliga fezapenas transformar 
trivialidades em misterios. Sua arte nao consiste em desvendar o oculto, mas em 
ocultar aąuilo que ja se encontra desvendado. 

De modo que ele considera misterios o retorno ao selvagismo (os criminosos) 
no seio da civilizaęao, a ausencia de direitos e a desigualdade no interior do 
Estado. A literatura socjalista que denunciou esses misterios ou permaneceu 
sendo um misterio para o senhor Szeliga, portanto, ou ele pretende transformar os 
resultados mais conhecidos dela no misterio privado da "Critica critica". 

Nao precisamos, por isso, entrar em detalhes no que dizrespeito as discussóes 
do senhor Szeliga sobre esses misterios. Limitar-nos-emos a levantar alguns de 
seus remates mais brilhantes. 

Perante a lei e perante o juiz e tudo igual, alto e bako, rico e pobre. Essa 
sentenęa encontra-se no cabeęalho da profissao de fe do Estado. 

Do Estado? A profissao de fe da maior parte dos Estados comeęa, ao contrario, 
por considerar desiguais perante a lei o alto e o bako, o rico e o pobre. 

O lapidario Morel, em sua candida honradez, proclama de maneira clara o 
misterio [quer dizer, o misterio do antagonismo pobre-rico] ao dizer: Se os 
ricos apenas soubessem! Se os ricos apenas soubessem! A desventura 
consiste no fato de eles nem saberem o que e pobreza. 

O senhor Szeliga nao sabe que Eugene Sue, apenas para ser cortes com a 

burguesią francesa, comete um anacronismo ao por o mote dos burgueses do 

tempo dc Luis XIV - "Ah! si le roi le savail!"2 - em sua forma inodificada - "Ah! 
si le riche le savait!"3 - na boca do operario Morel dos tempos da Char te verite4. 
Na Inglaterra e na Franęa, pelo menos, acabou a relaęao ingenua entre rico e 
pobre. Os representantes cientificos da riqueza, os economistas politicos, 
difundiram nesses paises urna visao bastante detalhada da miseria fisica e morał 
da pobreza. Em compensaęao, provaram que nessa miseria nao se podia 


remexer muito, uma vez que nao se podia remexer muito na situaęao atual. Sim, 
em sua meticulosidade eles chegaram a calcular, inclusive, as proporęoes em 
que os pobres tern de, necessariamente, ser dizimados pela morte, para o bem da 
riqueza e para o seu próprio bem. 

Quando Eugene Sue descreve as tavernas, os esconderijos e a lingua dos 
criminosos, o senhor Szeliga descobre o "misterio" de que ao "autor" nao lhe 
interessa descrever essa linguagem e esses esconderijos, mas sim 

chegar a conhecer o misterio dos mecanismos que impulsionam o 
criminoso a maldade etc. Justamente nos lugares em que o trafego e mais 
intenso... os criminosos se encontram em casa. 

O que dii ia urn inyęsti.uador naturalista. caso lhe fosse demonstrado que o 

alyćolo de uma ahclha nao lhe interessa na condięao dc alyśolo dc a be Ilia, e guc 
ele nao e um misterio para quem nao o estudou, porgue "justamente" ao ar livre 

ou pousada sobre a flor a abelha "se encontra em casa"? Nos esconderijos dos 

criminosos e na linguagem dos criminosos se espelha o cara ter dos criminosos. 

eles sao um pedaęo da existencia deles e sua dcscrięao e tao imporlantc na 
caracterizaęao dos criminosos guanto a descrięao da petite maison5 e im porta nte 

na caracterizaęao da femme galanteb. 

Os esconderijos dos criminosos constituem um "misterio" tao grandę nao 

apenas para os parisienses, mas inclusive para a policją de Paris, de modo que 

ainda nos dias de hoje sao abertas ruas c la ras e largas na Cite 7 a firn de permitir 
o acesso da policia a estes esconderijos. 

No finał das contas. o mesmo Eugene Sue declara que nas deserięóes 

mencionadas logo acima, conta com "la curiosite craintiye "8 dos leitores. O 
senhor Eugene Sue conta com essa medrosa curiosidade do leitor em todos os 
seus romances. Basta pensar em Atar Guli, na Salamandra, em Pliek e Płock 

etc .9. 


2. O misterio da construęao especulativa 

O misterio da representaęao critica dos "Mysteres de Paris" e o misterio da 
construęao especulativa, da construęao hegeliana. Depois de ter esclarecido o 
"selvagismo no seio da civilizaęao" e a ausencia de direitos no interior do Estado 
como "misterios", quer dizer, depois de te-los dissolvido na categoria "o misterio", 
o senhor Szeliga faz com que "o misterio" inicie seu ciclo vital especulativo. 
Poucas palavras haverao de ser suficientes para caracterizar a construęao 
especulativa de um modo geral. O tratamento dos "Mysteres de Paris" 
encaminhado pelo senhor Szeliga mostrara a aplicaęao em detalhe. 


Quando, partindo das maęas, das peras, dos morangos, das amendoas reais eu 
formo para mim mesmo a representaęao geral fruta", ąuando, seguindo adiante, 
imagino comigo mesmo que a minha representaęao abstrata "a fruta", obtida das 
frutas reais, e algo existente fora de mim e inclusive o verdadeiro ser da pera, da 
maęa etc., acabo esclarecendo - em termos especulativos - "a fruta" como a 
"substancia" da pera, da maęa, da amendoa, etc. Digo, portanto, que o essencial 
da pera nao e o ser da pera, nem o essencial da maęa e o ser da maęa. Que o 
essencial dessas coisas nao e sua existencia real, passivel de ser apreciada 
atraves dos sentidos, mas sim o ser abstraido por mim delas e a elas atribuido, o 
ser da minha representaęao, ou seja, "a fruta". E certo que meu entendimento 
finito, baseado nos sentidos, distingue urna maęa de urna pera e urna pera de 
urna amendoa, contudo minha razao especulativa considera esta diferenęa 
sensivel algo nao essencial e indiferente. Ela ve na maęa o mesmo que na pera e 
na pera o mesmo que na amendoa, ou seja "a fruta". As frutas reais e especificas 
passam a valer apenas como frutas aparentes, cujo ser real e "a substancia", "a 
fruta". 

Por esse caminho nao se chega a urna riqueza especial de determinaębes. O 
mineralogista, cuja ciencia inteira limita-se ao fato de que todos os minerais na 
verdade sao o minerał, seria um mineralogista... em sua imaginaęao. Pois bem, o 
mineralogista especulativo ve "o minerał" em qualquer minerał e sua ciencia 
limita-se a repetir essa palavra tantas vezes quantas houver minerais reais. 

A especulaęao, que converte as diferentes frutas reais em urna "fruta" da 
abstraęao, na "fruta", tern de, para poder chegar a aparencia de um conteudo 
real, necessariamente tentar - e de qualquer maneira - retornar da "fruta", da 
substancia, para os diferentes tipos de frutas reais e profanas, para a pera, a 
maęa, a amendoa etc. E tudo que ha de facil no ato de chegar, partindo das frutas 
reais para chegar a representaęao abstrata "a fruta", ha de dificil no ato de 
engendrar, partindo da representaęao abstrata "a fruta", as frutas reais. Chega a 
ser impossivel, inclusive, chegar ao contrario da abstraęao ao se partir de urna 
abstraęao, quando nao desisto dessa abstraęao. 

Por isso o filósofo especulativo desiste da abstraęao da "fruta", porem desiste 
dela de um modo especulativo, mistico, ou seja, mantem a aparencia de nao 
desistir dela. Na realidade, portanto, ele apenas abandona a abstraęao de maneira 
aparente. Ele raciocina a respeito disso mais ou menos conforme segue: 

Se a maęa, a pera, a amendoa, o morango na verdade nao sao outra coisa que 
"a substancia", "a fruta", cabe perguntar-se: como e que "a fruta" por vezes se me 
apresenta na condięao de maęa e por outras na condięao de pera ou amendoa? 



de onde provem esta aparencia de variedade, que contradizde modo tao sensivel 
a minha intuięao especulativa da unidade, "da substancia", "da fruta"? 

Isso provem, responde o filósofo especulatiyg, do fato de gue "a fruta" nao e 

um ser morto. indiferenciado. inerte, mas sim um ser vivo. diferenciado, 

dinamico. A diferenęa entre as frutas profanas nao e im porta nte apenas para o 

men entendimento sensiyel. mas o e tambein para "a própria frula", para a raziio 
especulaliya. As diferenles frutas profanas sao oulras tanlas manifestaęócs de 
vida da "fruta una", cristalizaęoes plasmadas "pela própria fruta". Na maęa, por 

exemplo. "a fruta" adguire urna existencia maęanica, na pera urna existencia 

pericalO. Nao devemos mais dizer, portanto, como diziamos do ponto de vista da 
substancia, que a pera e "a fruta", que a maęa, ou a amendoa etc., e "a fruta", 
mas sim que "a fruta" se apresenta na condięao de pera, na condięao de maęa ou 
amendoa, e as diferenęas que separam entre si a maęa da amendoa ou da pera 
sao, precisamente, distinęoes entre "a própria fruta", que fazem dos frutos 
especificos outras tantas fases distintas no processo de vida "da fruta" em si. 'A 
fruta" ja nao e mais, portanto, urna unidade carente de conteudo, indiferenciada, 
mas sim urna unidade na condięao de "totalidade" das frutas, que acabam 
formando urna "serie organicamente estruturada". Em cada fasę dessa serie "a 
fruta" adquire urna existencia mais desenvolvida e mais declarada, ate que, ao 
firn, na condięao de "sintese" de todas as frutas e, ao mesmo tempo, a unidade 
viva que contem, dissolvida em si, cada urna das frutas, ao mesmo tempo em 
que e capazde engendrar a cada urna delas, assim como, por exemplo, cada um 
dos membros do corpo se dissolve constantemente no sangue ao mesmo tempo 
em que e constantemente engendrado por ele. 

Ve-se bem: se a relimao crista apenas sabe de uma encarnaęao de Deus, a 

filosofia especulatiya possui um numero infinito de encarnaęóes. correspondente 

ao numero de coisas existentes. conforme revela o fato de que em cada fruta ela 

ve uma encarnaęao da substancia. da frula absolula, O gue inlcressa 
fundamentalmente a filosofia especulatiya e, portanto. o a to de engendrar a 

existencia dos frutos reais c pro la nos e o lato de dizer dc um modo misterioso 

que ha macas. peras. amendoas e passas. Mas as macas. as peras. amendoas e 

passas gue yoltamos a encontrar no mundo especulativo nao sao mais do gue 

maęas aparentes, peras aparentes, amendoas aparentes e passas aparentes. pois 

sao momentos yitais "da fruta". desse ser inlelccliyo abstrato e. portanto. scres 
intelectiyos abstratos elas mesmas. O gue ale gra na especulaęao e, por 

consemiinte. voltar a encontrar todas as frutas reais. porem na condięao de frutas 

dotadas dc uma siunificaęao mistica mais alta. frutas gue brotam do eter dc teu" 
próprio cerebro e nao do solo materiał, que sao encarnaęóes "da fruta", do sujeito 
absoluto. Portanto, quando retornas da abstraęao, do ser intelectivo sobrenatural - 
"a fruta" - as frutas naturais, o que tu fazes, ao contrario, e atribuir tambem as 


frutas naturais um significado sobrenatural, transformando-as em puras 
abstraęóes. Teu interesse fundamental e, no finał das contas, provar a unidade "da 
fruta" em todas essas suas manifestaęóes vitais, a maęa, a pera, a amendoa, quer 
di 2 er, a conexao mistica entre essas frutas e como em cada urna delas se realiza, 
gradual e necessariamente, "a fruta", como, por exemplo, a passa progride de 
sua existencia de passa a sua existencia de amendoa. O valor das frutas profanas 
nao mais consiste, por isso, em suas caracteristicas naturais, mas sim em sua 
caracteristica especulativa, atraves da qual ela assume um lugar determinado no 
processo vital "da fruta absoluta". 

O homem comum nao acredita estar dizendo nada de extraordinario quando 
diz que ha maęas e ha peras. Mas o filósofo, quando expressa a referida 
existencia de maneira especulativa, diz algo extraordinario. Ele realizou um 
milagre, ele engendrou do seio do ser intelectivo irreal "a fruta", os seres naturais 
reais maęa, pera etc.; ou seja, ele criou essas frutas do seio de seu próprio 
intelecto abstrato, que ele representa para si mesmo como um sujeito absoluto 
fora de si - no caso concreto como "a fruta" - e em cada existencia que expressa 
ele leva a cabo um ato de criaęao. 

Naturalmente resta dizer que o filósofo especulativo apenas leva a cabo essa 
continua criaęao ao encakar furtivamente, como se fossem determinaęoes 
inventadas por ele mesmo, propriedades da maęa, da pera etc. que sao 
conhecidas universahnente e apresentadas a intuięao real, atribuindo os nomes 
das coisas reais aquilo que apenas o intelecto abstrato pode criar, ou seja, as 
fórmulas abstratas do intelecto; declarando, enfim, sua própria atividade, atraves 
da qual ele passa da representaęao maęa a representaęao pera, como a 
autoatividade do sujeito absoluto, "da fruta". 

A essa operaęao da-se o nome, na terminologia especulativa, de conceber a 
substancja na condięao de sujeito, como processo interior, como pessoa absoluta, 
concepęao que forma o carater essencial do metodo hegeliano. 

Era nece ssano adiantar essa obseryaęao a firn de possibilitar a compreensao 
do senhor Szeliga. Se ale agora o senhor Szcli.ua dissolyia relaęóes reais na 

categoria do misterio, como por exemplo o direito e a ciyilizaęao, transformando 

assim "o misterio" em substancja, e só agora que se elęyą a allura 
yerdadeiramente especulatiya - a altura hegeliana conyertendo "o misterio" cm 

um sujeito independente. que sc encarna nas situaędcs de pessoas reais. e cujas 
manifestaęóes de vida sao condessas, marguesas, grisetesl2, porteiros, notarios, 
charlataes e intrigas amorosas, bailes, portas de madeira etc. Depois de 
engendrar a categoria "o misterio" a partir do seio do mundo real, ele engendra o 
mundo real a partir dessa categoria. 


E os misterios da construęao especulativa se revelam de um modo tanto mais 
visivel na exposięao do senhor Szeliga, ąuanto mais pelo fato de ele ter urna dupla 
vantagem sobre Hegel. De um lado Hegel sabe representar o processo pelo qual 
o filósofo passa de um objęto a outro atraves da intuięao insensivel e da 
representaęao, com maestria sofistica, como se fosse o processo do mesmo ser 
intelectivo imaginado, do sujeito absoluto. Mas depois disso Hegel costuma 
oferecer, dentro da exposięao especulativa, urna exposięao real, atraves da qual 
e possivel captar a própria coisa. E esse desenvolvimento real dentro do 
desenvolvimento especulativo induz o leitor, equivocadamente, a tomar o 
desenvolvimento especulativo como se fosse real e o desenvolvimento real como 
se fosse especulativo. 

No senhor Szeliga ambas as dificuldades de kam de existir. Sua dialetica e 
isenta de qualquer hipocrisia e tergiversaęao. Ele realiza sua peęa artistica com 
uma honradez assaz digna de louvor e com a mais singela das retidoes bondosas. 
O que ocorre e que nao desenvolve, em parte nenhuma, um conteudo real, de 
modo que nele a construęao especulativa aparece sem nenhum adiamento 
estranho que a desequilibre, sem nenhum tapume de duplo sentido, brilhando antę 
os nossos olhos em toda sua be lezą nua. No senhor Szeliga tambem se mostra de 
um modo brilhante como a especulaęao de um lado cria seu objęto a priori, 
aparentemente livre e a partir de si mesma, mas de outro lado, precisamente ao 
querer eliminar de maneira sofista a dependencia racional e natural que tem em 
relaęao ao objęto, demonstra como a especulaęao cai na servidao mais 
irracional e antinatural sob o jugo do objęto, cujas determinaęóes mais casuais e 
individuais ela e obrigada a construir como se fossem absolutamente necessarias 
e gerais. 


3. "O misterio da sociedade culta" 

Depois de nos haver conduzido atraves das camadas mais ba kas da sociedade, 

levando-nos por exemplo as tayernas dos criminosos, Eugene Sue nos dirige a 

haute volśel3- em um ba ile no Quartier Saint-Germain 14 

O senhor Szeliga constrói essa transięao conforme segue: 

O misterio trata de se subtrair a consideraęao atraves de uma... reviravolta. 
Ate agora ele se dava a conhecer como o absolutamente enigmatico, que 
escapava a toda possibilidade de ser segurado ou captado, como o negativo, 
em oposięao ao verdadeiro, ao real, ao positivo; agora ele se introduz nos 
mesmos como se fosse seu conteudo invisivel. Com isso abandona tambem 
a possibilidade incondicional de chegar a ser conhecido. 


"O misterio", que ate agora se contrapunha ao "verdadeiro", ao "real", ao 
"positivo", ou seja, ao direito e a cultura, "agora se introduz neles", ou seja, na 
regiao da cultura. Que a haute volee e a regiao exclusiva da cultura e um 
mystere; se nao um mystere de Paris, pelo menos um mystere para Paris. O 
senhor Szeliga nao passa dos misterios do mundo criminoso para os misterios da 
sociedade aristocratica, mas "o misterio" torna-se o "conteudo invisivel" da 
sociedade culta, a sua verdadeira essencia. Isso nao e "nenhuma nova 
reviravolta" do senhor Szeliga, a firn de poder emendar mais um punhado de 
consideraęóes, mas e "o segredo" que adota essa "nova reviravolta" a firn de se 
subtrair a consideraęao. 

O senhor Szeliga, antes de seguir realmente a Eugene Sue para onde o manda 
seu coraęao - quer dizer, a um baile aristocratico -, ainda segue usando as 
reviravoltas hipócritas da especulaęao, construidas a priori. 

Certamente pode-se prever que gabinete seguro "o segredo" havera de 
eleger para seu esconderijo e, de fato, parece que ele e de urna insuperavel 
impenetrabilidade... que... disso pode-se supor, que sobretudo... todavia, e 
imprescindivel aqui urna nova tentativa de fazer o grao vir a luz 

Basta, o senhor Szeliga chegou tao longe que o 

sujeito metafisico, o misterio - agora se apresenta leve, desinibido e 
coquete. 

A fim de transformar a sociedade aristocratica em um "misterio", pois, o 
senhor Szeliga agora ataca com algumas reflexoes acerca da "cultura". 
Pressupóe para isso urna serie de qualidades da sociedade aistocratica que 
ninguem procura nela, para descobrir ao fim o "misterio" de que ela nao possui 
tais quahdades. E logo apresenta essa descoberta como se fosse o "misterio" da 
sociedade culta. Assim, por exemplo, o senhor Szeliga se pergunta se "a razao 
geral" - nao sera, por acaso, a lógica especulativa? - form ara o conteudo de seus 
"entretenimentos cultos", se serao apenas o ritmo e a medida do amor" os que 
"fazem dela um todo harmónico", se o "que chamamos de cultura geral sera a 
forma do geral, eterno, ideał", quer dizer, se o que chamamos de cultura sera 
urna figuraęao metafisica... E nao custa muito trabalho ao senhor Szeliga 
profetizar a priori, em resposta a suas perguntas: 

Cabe esperar, ademais... que a resposta seja negativa. 

No romance dc Eugene Sue a Iransiyao do mundo bai.\o ao mundo eleyado ć 

urna transięao comum de romance. Os disfarces de Rodolfo. principe de 

Cieroldsteinl5. conduzem-no as camadas mais baixas da sociedade assim como 


sua posięao lhe da acesso a seus circulos mais altos. A caminho do baile 
aristocratico, nao sao, de maneira nenhuma, os contrastes da situaęao atual do 
mundo que o pdem a refletir; mas sao seus próprios mascaramentos 
contrastantes que lhe parecem picantes. Ele comunica a seus dóceis 
acompanhantes quao interessante se acha a si mesmo nas diferentes situaęoes. 

Je Iroiiyc kle djzj asscz de piguanl dans ces conlrasles: un jour peintre en 

ęyęntails. melablant dans un bouge de la rue aux Feves; ce malin commis 

marchand offrant un verre de cassis a madame Pipelet, et ce soir... un des 

priyilegies par la grace de dieu, que regnent sur ce monde.’ 

Uma vezconduzida ao baile, a Critica crltica canta: 

O juizo e os sentidos quase que se me vao, 
Ao me ver entre potentados, aqui ao chao ! 17 

"A ironia de Marx vai fundo; aqui ele usa dois versos do Fausto, de Goethe. Ver 
Primeira Parte, Cena Sexta, "Acozinha das bruxas". (N.T.) 

Ela se derrama em ditirambos conforme segue: 

Aqui o brilho do sol domina a noite e o verdor da primavera, o esplendor do 
verao luzem por encanto em pleno inverno. Nós nos sentimos 
imediatamente levados a crer que o milagre da presenęa de Deus se 
realizou no interior do seio humano, tanto mais porque a beleza e a graęa 
fortalecem a convicęao de que nos encontramos na proximidade imediata 
de ideais. [!!!] 

Oh, paroco aldeao critico, inexperiente e credulo! Apenas a tua simplicidade 
critica pode sentir-se "levada a crer" supersticiosamente, por obra e graęa de 
uma elegante sala de baile parisiense, no "milagre da presenęa de Deus no 
interior do seio humano" e a vislumbrar nas leoas elegantes dos salóes de Paris 
"ideais imediatos", anjos de carne e osso! 

Em sua ingenuidade empomadada, o paroco critico se poe a escutar de sorrate 
as duas "mais formosas entre as formosas", a Clemence de Harville e a condessa 
Sarah Mac Gregor. E adivinhe-se o que ele pensa "escutar de seus sussurros": 

de que modo poderemos chegar a nos tomar capazes de receber a benęao 
de filhos amantissimos, toda a plenitude da ventura de um esposo!!... 


Nós escutamos... nós nos assombramos... nós nao damos credito a nossos 


ouvidos. 


Nós sentimos uma satisfaęao malevola e secreta ao ver a decepęao do pastor 
bisbilhoteiro. As damas nao estao falando nem "da benęao" nem "da plenitude", 
nem seąuer da "razao geral"; elas falam e "de uma infidelidade cometida contra 
o esposo da senhora de Harville". 

Acerca de uma das damas, a condessa Mac Gregor, nós recebemos a seguinte 
informaęao ingenua: 

[Ela era] empreendedora o bastante para, em consequencia de um 
casamento secreto, tornar-se mae de um filho. 

Comovido de maneira desagradavel por esse espirito empreendedor da 
condessa, o senhor Szeliga le para ela o texto: 

Nós achamos que todo esse modo de proceder da condessa se orienta ao 
proveito egoista, individual. 

Sim, o senhor Szeliga nao ve nada de bom no objetivo da condessa, que e ode 
se casar com o principe de Geroldstein: 

do que nao podemos esperar absolutamente nada, muito menos que va a se 
servir dele para fazer felizes aos suditos do principe. 

E com uma "seriedade rica em intenęóes" o puritano conclui sua predica 
admoestatória: 

Sarah [a dama empreendedora] nao e, alias, apenas algo como uma 
exceęao entre esses circulos brilhantes, ainda que seja uma ponta. 

Alias, apenas algo! Ainda que! E a "ponta" de um circulo nao seria uma 
exceęao, por acaso? 

Sobre o carater de duas outras ideais, da marquesa de Harville e da duquesa 
de Lucenay, ficamos sabendo que a elas 

"faltam as satisfaęoes do coraęao". Nao acharam o objęto do amor no 
casamento e por isso procuram-no fora dele. O amor permaneceu um 
misterio para elas no casamento, que os impulsos imperativos do coraęao as 
obrigam a desvelar ao mesmo tempo. Assim elas se entregam, pois, ao 
amor misterioso. Essas "vitimas" do "casamento sem amor" se veem 
"impulsionadas involuntariamente a degradar o próprio amor a algo externo, 
a uma chamada relaęao, considerando o interior, o vivificador e o essencial 



no amor como o romantico, como o misterio". 

O merito desse desenvolvimento dialetico deve ser considerado tanto mais alto 
pelo fato de esse mesmo desenvolvimento dialetico se mostrar aplicavel em 
termos universais. 

Por exemplo, quem nao pode beber em sua casa e sente, no entanto, a 
necessidade da bebida busca o "objęto" para satisfazer esse apetite 'fora" de casa, 
e "assim" se entrega, pois, a "bebida misteriosa". Sim, ele e impulsionado a 
considerar o misterio um ingrediente essencial da bebida, apesar de nao ąuerer 
degradar a embriaguez ao piano de algo puramente "externo" e indiferente, 
como aąuelas damas nao ąuerem tampouco degradar o amor a esse piano. Pois, 
conforme a explicaęao do senhor Szeliga, nao e o amor em si, mas o matrimónio 
sem amor, que elas rebaixam ao piano daquilo que ele realmente e, ao piano de 
algo puramente externo, daquilo que se chama de urna relaęao. 

Qual e [nos e dito adiante] o "misterio" do amor? 

Acabamos de ver como, na construęao que examinamos, "o misterio" constitui 
a "essencia" dessa classe de amor. O que e que nos leva a indagar agora sobre o 
misterio do misterio, a essencia da essencia? 

Nao [declama o paroco], nao os caminhos umbrosos entre as brenhas, nao o 
lusco-fusco natural de urna noite de lua, nem a penumbra artific ial criada 
por cortinas e reposteiros valiosos, nao os acordes suaves e anestesiantes das 
harpas e dos órgaos, nao o poder do proibido... 

Cortinas e reposteiros! Um acorde suave e anestesiante! E, olha só, ate os 
órgaos! Que o senhor paroco afaste de seu pensamento, de urna vezpor todas, a 
igreja! Quem havera de trazer órgaos para um randevu amoroso? 

Tudo isso [cortinas e reposteiros e órgaos] e apenas o misterioso. 

E omisterioso nao seria o "misterio" do amor misterioso? De maneira 
nenhuma: 

O misterio dentro disso e o que nos excita, nos embriaga, a violencia da 
sensualidade. 

No acorde "suave e anestesiante" o paroco ja possuia aquilo que anestesiava. 
Oh, se ele tivesse trazido sopa de tartaruga e champanha em vez de cortinas e 
órgaos ao seu randevu amoroso, tambem nao lhe faltaria aquilo que "excita e 
embriaga". 



A violencia da sensualidade [ensina professoralmente o santo senhor], nós 
nao conseguimos confessa-la para nós mesmos; mas e só por isso, no 
entanto, que ela tem um poder tao monstruoso sobre nós, porque queremos 
nos desfazer dela, porque nao a reconhecemos como nossa própria 
natureza, natureza que nos esforęamos por dominar quando esta procura se 
im por as custas da razao, do verdadeiro amor e da foręa da vontade. 

A maneira da teologia especulativa, o pastor nos aconselha a reconhecer a 
sensualidade como nossa própria natureza, para estarmos logo em condięóes de 
domina-la, quer dizer, para voltarmos a tomar posse de seu reconhecimento. 
Claro esta que ele só pretende domina-la quando ela procura se impor as custas 
da razao, pois a foręa da vontade e o amor, em oposięao a sensualidade, nao sao 
outra coisa que a foręa de vontade e o amor da razao. Tambem o cristao nao 
especulativo reconhece a sensualidade quando esta nao trata de impor-se a custa 
da verdadeira razao, quer dizer, do amor a Deus e da foręa verdadeira da 
vontade, ou seja, a vontade em Cristo. 

Mas o paroco imediatamente nos trai sua verdadeira opiniao, ao prosseguir: 

Quando o amor deka de ser o essencial no matrimónio e na morał em 
geral, portanto, a sensualidade se transforma no misterio do amor, da morał 
e da sociedade culta - a sensualidade tanto em seu significado exclusivo, no 
qual representa o tremor dos nervos, a torrente ardorosa nas veias, quanto 
nesse outro significado mais amplo em que a sensualidade se exalta ate 
alcanęar urna aparencia de poder espiritual, elevando-se as formas da 
ambięao, do orgulho e da cobięa pela gloria... A condessa Mac Gregor 
representa [o ultimo significado] da sensualidade, como o misterio da 
sociedade culta. 

Com essa o paroco acerta na mosca. Para dominar a sensualidade, ele tem de 
dominar antes de tudo as descargas nervosas e a acelerada circulaęao 
sanguinea... O senhor Szeliga acredita, em um sentido "exclusivo", que a 
temperatura mais elevada do corpo procede do ardor do sangue nas veias; nao 
sabe que os animais de sangue quente se chamam assim porque a temperatura 
de seu sangue, nao contadas pequenas variaę5es, mantem-se sempre no mesmo 
nivel... Quando os nervos deixam de enviar descargas e o sangue das veias se 
resfria, o corpo pecador, a morada dos prazeres sensuais, converte-se em 
homem morto, e entao as almas ja podem, livres de qualquer atropelo corporal, 
sustentar seus colóquios a respeito da "razao geral", do "verdadeiro amor" e da 
"morał pura". O pastor degrada a sensualidade de tal maneira que ele suspende 
justamente os momentos do amor sensual que a exaltam, tanto a circulaęao 
acelerada do sangue, que e o que revela que o homem nao ama de um modo 



fleumatico, sem a intervenęao dos sentidos, quanto as descargas nervosas, que 
unem o órgao, que forma a sede dos sentidos, com o cerebro. Ele reduz o verda 
deiro a mor sensual a secretio seminislS mecanica e sussurra, unindo sua voza de 
um mui afamado teólogo alemao: 

Nao devido ao amor sensual, nao devido aos desejos da carne, mas porque 
o senhor disse: Crescei e multiplicai-vos. 

Comparemos agora a construęao especulativa com o romance de Eugene Sue. 
Nessa obra nao e a sensualidade que e apresentada como o misterio do amor, 
mas os enigmas, as aventuras, os obstaculos, os medos e os perigos e, sobretudo, 
o poder do proibido. 

Pourguoi [escreye Eugene Suel beaucoup de femmes prennent-elles 

pourtant des hommes que ne yalent pas leurs mar is? Parce que le plus grand 

charme de 1 est l'attrait affriandant dufruit defendu... ąyancez que, en 

retranchant de cet amour les craintes. les angoisses. les difficultes. les 

mysteres. les danucrs, il ne reste rien ou peu de chose, c'est-a-dire, 

1'amanl... dans sa simplicilć premierę... en un mol, ce scrail loujours plus ou 

moins l'aventure de cet homme a qui l'on disait: "Pourguoi n'epousez-vous 

dons pas cette veuve, votie maitresse?" - "Helas, i ' y ai bien pense" - 

repondil-il - "mais alors je ne saurais plus ou a ller passer mes soirees", 19 

Hnguanto o senhor Szeliga diz expressivamente que o poder do proibido nao e o 

misterio do amor. Eugene Sue o esclarece do mesmo modo cxpressivo como 

sendo "o maior encanto do amor" e a razao das ayenturas amorosas extra 

muros20. 


La prohibition et la contrebande sont inseparables en amour comme en 
marchandise.21 


E Eugene Sue afirma, do mesmo modo, em oposięao a seus exegetas 
especulatiyos, que 

a tendencia a fraude e a esperteza, o gosto pelos misterios e pelas intrigas 
sao urna caracterlstica essencial, urna propensao natural e um instinto 
imperativo da na turę za feminina. 

Apenas a direęao dessa tendencia e desse gosto contra o casamento 
incomodam o senhor Eugene Sue. Ele quer dar aos impulsos da natureza 
feminina urna aplicaęao mais inofensiva, mais util. 

Enquanto o senhor Szeliga apresenta a condessa Mac Gregor na condięao de 


representante daquela sensualidade que se "exalta ate alcanęar uma aparencia de 
poder espiritual", essa dama e, para Eugene Sue, um ser intelectivo abstrato. Sua 
"ambięao" e seu "orgulho", longe de serem formas da sensualidade, sao abortos 
de uma inteligencia abstrata, completamente independentes dela. Por isso 
Eugene Sue adverte de maneira expressa que 

as fogosas inspiraęoes do amor jamais faziam seu seio gelado bater mais 
forte, que nenhuma surpresa do coraęao ou dos sentidos era capaz de 
perturbar os calculos impiedosos dessa mulher astuta, egoista e ambiciosa. 

O egoismo do inteleeto abstrato, que nao sofie por causa dos sentidos 

simpatieos e nao e hanhado polo ca lor do sanuue, forma o caraler essencial dessa 
mulher. Por isso sua alma e apresentada como "sec a e dura", seu espirito como 
"habil e maligno". seu caraler como "peiTido" e - coisa earacterisliea de um ser 
intelectiyo abstrato - "absoluto" e seu talento no ato de fingir como "profundo". De 

passa gem seja dito que Eugene Sue motiva a trajetória da vida da condessa de 

um modo tao cstiipido como o faz com a maioria de seus personagens 
romanescos, Uma yelha arna lhe mete na cabeęa que ela tern de se tornar uma 
"cabeęa eoroada". Instigada pela presuncao. ela se entrega a yiagens a firn de 

conseguir alcanęar uma coroa atrayes do casamento. No firn, ela comete a 

inconseguencia de tom ar um pegueno serenissimo22 alemao por uma "cabeęa 
eoroada". 

Depois de suas expectoraęóes contra a sensualidade, o nosso santo critico 
ainda tem de demonstrar por que Eugene Sue abre as portas da haute volee em 
um baile, metodo de apresentaęao que encontramos em quase todos os 
romancistas franceses, ao passo que os ingleses preferem, de um modo geral, 
nos introduzir no belo mundo da nobreza atrayes de uma caęa ou de uma visita a 
um castelo rural. 

Para essa concepęao [a concepęao do senhor Szeliga, fique claro] nao pode 
ser indiferente, nem aqui [na construęao do senhor Szeligal puramente 
fortuito o fato de Eugene Sue nos introduzir no grandę mundo j usta me nte 
atrayes de um baile. 

Eis que, aproyeitando a redea solta. o cavalo se póe a galope em direęao a 

necessidade. chegando a uma serie de conclusóes que lembram o velho Wolff23. 

A danęa e a manifestaęao mais geral da sensualidade na condięao de 
misterio. O contato direto, o abraęo de ambos os sexos [?], que condiciona o 
par, sao consentidos na danęa porque, apesar da aparencia visual e das 
doces sensaęoes que se fazem sentir realmente [realmente, senhor paroco?] 


esse contato e esse abraęo nao sao tidos como sensuais. 

Serao tidos, por acaso, como racionais de um modo geral? 

E agora a sentenęa finał, que em sua danęa toca o chao no maximo com os 
calcanhares: 

Pois, se na realidade sao consideradas assim, nao se compreenderia por que 
a sociedade guarda essa indulgencia apenas no que diz respeito a danęa, ao 
passo que, ao contrario, persegue e condena com tanta dureza algo que se 
revelasse em outro lugar com a mesma liberdade, como se fosse um 
atentado imperdoavel contra o pudor e os bons costumes, que leva consigo o 
anatema e a repulsa mais implacavel. 

O senhor paroco nao fala nem do canca, nem da polca, mas da danęa 
enquanto tal, da categoria da danęa, de urna danęa que nao e danęada em lugar 
nenhum a nao ser sob as abóbadas de seu cranio crltico. Se ele pudesse ver, urna 
vez que fosse, uma danęa no Chaumiere de Paris sua mentalidade crista- 
germanica haveria de se escandalizar antę esse atrevimento, essa franqueza, essa 
voluntariedade graciosa, essa m lisica de movimentos infinitamente sensuais. Suas 
próprias "doces sensaęoes que se fazem sentir realmente" lhe fariam "sentir" que, 
"na realidade, nao se compreenderia por que os mesmos danęarinos" produzem 
no espectador a sensaęao confortante de uma sensualidade franca e humana, ao 
passo que, "ao contrario", "se isso se revelasse em outro lugar", ou seja, na 
Alemanha, "com a mesma liberdade", seria considerado "um atentado 
imperdoavel" etc. etc. Isso para nao dizer tambem que, pelo menos, antę seus 
próprios olhos, os danęarinos nao apenas podem e devem ser homens 
sinceramente sensuais, como ademais tern o direito e sao obrigados a assumir a 
obrigaęao de se-lo! 

O critico nos introduzem um baile por amor a essencia da danęa. Mas tropeęa 
em uma grandę dificuldade. Nesse baile se danęa, mas apenas de um modo 
imaginario. Eugene Sue na verdade nao usa palavras para caracterizar a danęa. 
Ele nao se mistura entre o torvelinho dos danęarinos. Ele simplesmente ve no 
baile uma oportunidade para reunir o grupo aristocratico dos protagonistas. E em 
seu desespero "a Critica" agarra o escritor sob os braęos, complementando seu 
pensamento com sua própria "fantasia" e desenhando com a maior facilidade 
cenas de baile etc. Se Eugene Sue, seguindo o preceito critico, nao tinha nenhum 
interesse imediato na caracterizaęao dos esconderijos e da linguagem dos 
criminosos na condięao de esconderijos e linguagem dos criminosos, na danęa, 
ao contrario, danęa que nao e ele mesmo mas sim um critico "cheio de fantasia" 
que descreve, ele deposita um interesse infinito. 



Adiante! 


De fato, o misterio do tom e do tato sociais - o misterio dessa contra- 
natureza extrema - e a nostalgia de voltar a natureza. Por isso uma figura 
como a de Cecily eletriza a sociedade culta, em meio a qual ela obtem 
exitos tao extraordinarios. Para uma mulher como ela, criada na condięao 
de escrava entre escravas, carente de cultura e dependente apenas de sua 
natureza... essa natureza e a fonte unica de vida. Transportada de repente a 
uma corte, entre a coaęao e a foręa dos costumes, de pronto ela aprende a 
penetrar no misterio desse mundo novo... Nessa esfera, que ela consegue 
che gar a dom mar de maneira incondicional, ja que sua foręa, a foręa de 
sua natureza, atua como um talisma misterioso, Cecily tem de, 
necessariamente, errar ate o desmesurado, ao passo que antes, nos tempos 
em que ainda era escrava, a mesma natureza a ensinava a opor resistencia 
a quaisquer sugestoes indignas do poderoso senhor e a manter-se fiel a seu 
amor. Cecily e o misterio revelado da sociedade culta. Os sentidos 
desprezados rompem no firn os diques impostos e disparam em total 
desenfreamento etc. 

O leitor do senhor Szeliga que nao conhece o romance de Sue acreditara, 
indubitavelmente, que essa Cecily e a rainha do baile apresentado. No romance, 
Cecily aparece recolhida numa casa de correęao alema enquanto em Paris se 
danęa a valer. 

Cecily permanece, na condięao de escraya, fiel ao medico negro David, 

porgue o arna "apaixonadamente" e porgue o senhor Willis, seu dono, Ihe faza 

corte "brulalmenlc", Seu Iransilo em dircęao a um modo dc vida deyasso e 

motiyado por causas bastante simples. Transportada ao "mundo europeu", ela 

"córa” antę o fato de "ver-se casada com um negro". "Imediatamente" após sua 

chegada a Alemanha ela se ve corrompida por um mau sujeito. e seu "sangue 

indio" - £ue o hipócrita senhor Sue, graęas a douce morale24 e ao doux 

commerce2S, se ve obrigado a caraeterizar como uma "peryęrsite na turę Ile "26 - 

fala mais alto. 

O misterio de Cecily e a mestięagem. O misterio de sua sensualidade e o fogo 
tropical. Parny, em suas belas poesias a Eleonorę, festejou a mestięa. E ha 
centenas de relatos de yiagens nos quais vemos quao perigosas sao essas 
mulheres para os marinheiros franceses. 

Cecily etait le type incarne de la sensualite brulante, que ne s'allume quau 

feu des tropigues... Tout le monde a entendu parler de ces filies de couleur, 

pour ainsi dire mortelles aux europeens, de ces yampyrs enchanteurs, gui. 


cniyranl leurs yictimes de seductions Icrribles... ne liii laissent, sclon 
1'energigue expression du pays, gue ses larmes a boire, gue son ceeur a 

ronger" 

Contudo nao e exatamente sobre as gentes de formaęao aristocratica e esnobe 
que Cecily exercia sua influencia magica... 

les femmes de l'cspecc de Cecily exercent une action soudaine, une 

oinnipolence magigue sur les homines de sensualite brutale tels gue Jacgues 
Ferrand.2$ 

E desde quando pessoas como Jacques Ferrand representam a fina sociedade? 
Mas a Critica critica tinha de construir Cecily na condięao de um momento no 
processo vital do mister io absoluto. 

4. "O mister io da probidade e da devoęao" 

O misterio enquanto misterio da sociedade culta passa, e verdade, da 
antitese a esfera interior. No entanto, o grandę mundo tem, por seu lado, 
exclusivamente os seus circulos, nos quais ele preserva a santidade. Ele e, 
de certo modo, a capela para essa santidade maxima. Porem, para os que 
se encontram no atrio, a própria capela e o misterio. Acultura e, portanto, 
em sua posięao excludente em relaęao ao povo, o mesmo... que a rudeza e 
para o culto. 

E verdade... no entanto, por seu lado... de certo modo... porem... portanto... 
esses sao os ganchos magicos que unem os elos da corrente da argumentaęao 
especulativa. O senhor Szeliga fezcom que o misterio se transportasse da esfera 
dos delinquentes para a haute volee. Agora ele tem de construir o misterio de que 
a alta sociedade possui seus circulos exclusivos e de que os misterios desses 
circulos sao misterios para o povo. Para levar a cabo essa construęao necessita- 
se, alem dos ganchos magicos dos quais acabamos de falar, recorrer a 
transformaęao de um circulo em uma capela e a transformaęao do mundo nao 
aristocratico no atrio dessa capela. E mais uma vez e um misterio para Paris o 
fato de todas as esferas da sociedade burguesa formarem apenas um atrio para a 
capela da haute volee. 

O senhor Szeliga persegue dois objetivos. De um lado, busca transformar o 
misterio, encarnado no circulo exclusivo das altas esferas, em "património 
comum do mundo". E, em segundo lugar, busca construir o notario Jacques 
Ferrand como um elo vital do misterio. Ele procede conforme segue: 

A cultura nao quer nem pode incluir em seu circulo todos os estamentos e 


diferenęas. Apenas a cristandade e a morał foram capazes de fundar 

imperios universais sobre a terra. 

Para o senhor Szeliga, a cultura e a civilizaęao sao identicas a cultura 
aristocratica. Por isso ele nao pode ver que a industria e o comercio fundam 
imperios bem diferentes daqueles que a cristandade e a morał, a felicidade 
familiar e o bem-estar burgues fundaram. Todavia, como chegamos ao notario 
Jacques Ferrand? De um modo altamente simples! 

O senhor Szeliga transforma a cristandade em urna caracteristica individual, 
na "devoęao", e a morał em urna outra caracteristica individual, na "probidade". 
Ele une ambas as caracteristicas em um só individuo, que ele batiza de Jacques 
Ferrand, porque Jacques Ferrand nao possui nenhuma das duas caracteristicas, 
mas apenas dissimula. Jacques Ferrand torna-se, pois, o "misterio da probidade e 
da devoęao". O "testamento" de Ferrand e, pelo contrario, "o misterio da devoęao 
e da probidade aparentes", portanto nao mais o misterio da devoęao e da 
probidade em si. Caso a Critica critica quisesse construir esse testamento como 
misterio, ela teria de esclarecer a probidade e a devoęao aparentes como o 
misterio desse testamento e nao, em vez disso, esse testamento como o misterio 
da probidade aparente. 

Enquanto o notariado parisiense vislumbrava em Jacques Ferrand um pasquim 
cheio de mas intenęóes em relaęao a classe e logrou que a censura teatral 
retirasse esse personagem do palco na versao cenica dos Mysteres de Paris, a 
Critica critica, ao mesmo tempo que "polemiza contra o reino dos castelos no ar 
tipico dos conceitos", ve em um notario parisiense nao um notario parisiense, mas 
a religiao e a morał, a probidade e a devoęao. O processo do notario Lehon teria 
de te-la esclarecido a respeito disso. Aposięao que o notario assume no romance 
de Eugene Sue guarda estreita relaęao com a posięao oficial do notario. 

Les notaires sont au temporel ce qu au spirituel sont les cures; ils sont les 

depositaires de nos secrets.29 (Monteil, "Histoire des franęais des divers 

etats" etc., t. IX, p. 37.) 

O notario e o confessor tern porał, E um puritano de profissao; e "a honra", 

disse Shakespcare. "nao e nenhuma puriiana"30. Ele e, ao mesmo tempo, um 
alcoviteiro para todas as circunstancias e fins imaginados, o condutor de todas as 
intrigas e cabalas burguesas. 

Com o notario Ferrand, cujo misterio linico e a hipocrisia e o notariado, nós 
nao conseguimos, segundo parece, avanęar um passo sequer; escutemos, 
todavia! 


Se para o notario a hipocrisia e algo totalmente consciente, mas para a 
madame Roland e algo semelhante ao instinto, entre ambos se localiza, 
assim, a grandę massa daąueles que nao logram alcanęar o misterio e 
mesmo assim se sentem impulsionados involuntariamente a ąuerer 
descobri-lo. Por isso mesmo nao e a superstięao que leva as gentes altas e 
baixas a afluir a casa do charlatao Bradamanti (o abade Polidori); nao, e a 
busca do misterio, para poderem se justificar perante o mundo. 

"Gentes altas e baixas” nao afluem a casa de Polidori a firn de descobrir um 

determinado misterio, que os justifigue perante todo mundo; "as gentes altas e 

baixas" procuram nele o misterio puro e sim pies, o misterio na condięao de 

sujcilo absoluto, a firn dc se j ustificarcm perante o mundo. assim como se. para 
la sc ar lenha. buscassemos nao um machado, mas o instruinento in abstracto3 1 

Todos os misterios que Polidori possui se limitam a um remedio para abortar 
destinado as mulheres e a um veneno para matar... O senhor Szeliga, possuido 
pela furia especulativa, faz o "assassino" buscar seu refugio no veneno de 
Polidori, "porque ele nao quer ser assassino, mas quer ser respeitado, amado e 
honrado", como se em um caso de assassinato o que importasse fosse respeito, 
amor e honra e nao cabeęas! Mas o assassino critico nao se esfalfa para salvar 
seu pescoęo, mas sim pela busca "do misterio"... Urna vez que nem todo mundo 
assassina e acaba engravidando contra as leis policiais, como iria Polidori colocar 
a todos na posse desejada do misterio? O senhor Szeliga provavelmente confunde 
o charlatao Polidori com o sabio Polydoris Virgilius, que viveu no seculo XVI e, 
embora nao tenha descoberto nenhum misterio, aspirava, pelo menos, fazer da 
historia dos descobridores de misterios, dos inventores... um "património comum 
do mundo". (Vide Polidori Virgilii liber de rerum inventoribus, Lugduni, 
MDCCVI.) 

O misterio, o misterio absoluto, tal e qual se estabelece ao firn na condięao de 
"património comum do mundo", consiste, portanto, no misterio de abortar e 
envenenar. O misterio nao poderia transformar-se de maneira mais jeitosa em 
"património comum do mundo" do que ao se transformar em misterios que nao 
sao misterios para ninguem. 

5. "O misterio, urna zombaria" 

Agora o misterio se tomou património comum, o misterio de todo mundo e 
de cada um. Ou ele e minha arte ou e meu instinto, ou posso compra-lo 
como se fosse urna mercadoria vendivel. 

Que misterio agora se tomou património comum do mundo? O misterio da 


ausencia de direitos no Estado ou o misterio da sociedade culta, ou o misterio da 
falsificaęao de mercadorias ou o misterio de fabricar agua de colónia, ou o 
misterio da "Critica critica"? Nenhum deles, mas sim o misterio in abstracto, a 
categoria do misterio! 

O senhor Szeliga intenciona apresentar os criados e o porteiro Pipelet e sua 
mulher como a encarnaęao do misterio absoluto. Ele quer construir o criado e o 
porteiro do "misterio". Mas de que artes ele faz uso para precipitar-se da 
categoria pura ate o "criado" que "espia por tras da porta trancada", para 
mergulhar do misterio como sujeito absoluto, elevado ao trono sobre o telhado, 
entre o ceu de nuvens da abstraęao, para o andar terreo, onde se encontra a 
portaria? 

Comeęa fazendo com que a categoria do misterio passe por um processo 
especulativo. Depois de o misterio ter se tornado, atraves dos meios para abortar 
e envenenar, património comum do mundo, ele 

nao e mais em absoluto, portanto, o oculto e o inacessivel em si, mas o fato 
de se ocultar ou, melhor ainda [sempre melhor!], o fato de eu oculta-lo, o 
fato de eu torna-lo inacessivel. 

Com essa conversao do misterio absoluto da essencia no conceito, da fasę 
objetiva, em que ele e o oculto em si, na fasę subjetiva, em que ele se oculta ou, 
melhor ainda, em que "eu o" oculto, nao demos sequer um passo adiante. A 
dificuldade parece surgir, pelo contrario, quando o misterio escondido na cabeęa 
e no peito do homem e mais inacessivel e recóndito do que se se achasse no 
fundo do mar. Por isso o senhor Szeliga toma imediatamente sua argumentaęao 
especulativa sob os braęos, ajudando-a atraves de um progresso empirico. 

As portas trancadas [escutai essa! escutai essa!] sao, de agora em diante [de 
agora em diante!] as portas atras das quais se incuba, se cozinha e se 
perpetra o misterio. 

O senhor Szeliga transforma, "de agora em diante", o eu especulativo do 
misterio em urna realidade bastante empirica, assazmadeirosa... em urna porta. 

Com isso [ou seja, com a porta trancada, e nao com a passagem da 
essencia trancada ao conceito], todavia, da-se tambem a possibilidade de 
que eu possa escuta-lo, espiona-lo, capta-lo. 

Por certo nao e um "misterio" descoberto pelo senhor Szeliga o fato de 
podermos escutar o que sucede atras de portas trancadas. O proverbio massivo 
chega a conceder ouvidos as paredes. O fato de que apenas "de agora em 



diante", depois da descida ao inferno atraves dos esconderijos dos criminosos, e 
da subida aos ceus passando pela sociedade culta e pelos milagres de Polidori, 
possam-se incubar misterios atras de portas trancadas e escuta-los diante de 
portas trancadas e, pelo contrario, um misterio especulativo absolutamente 
critico. E assim mesmo e um grandę misterio critico o fato de portas trancadas 
serem urna necessidade categórica, que serve tanto para incubar, cozinhar e 
perpetrar misterios - ąuantos nao sao os misterios que nao sao incubados, cozidos 
e perpetrados atras das moitas! como tambem para espiona-los e divulga-los. 

Depois desse brilhante e dialetico feito armamentista, o senhor Szeliga 
naturalmente passa da espionagem aos motivos da espionagem. E nessa 
passagem ele comunica o misterio de que a satisfaęao malevola e o motivo da 
espionagem. Da satisfaęao malevola ele segue adiante, chegando ao motivo da 
satisfaęao malevola. 

Cada um quer ser melhor [diz ele] do que o outro, porque nao apenas oculta 

os impulsos de suas boas aędes, mas tambem porque trata, inclusive, de 

envolver por completo as mas em urna obscuridade impenetravel. 

A sentenęa teria de ser invertida: cada um nao apenas oculta os impulsos de 
suas boas aęoes, mas trata, inclusive, de envolver as mas por completo em urna 
obscuridade impenetravel, porque quer ser melhor do que o outro. 

Chegariamos assim, partindo do misterio que oculta a si mesmo, ao eu que o 
oculta, do eu chegariamos as portas trancadas, das portas trancadas a 
espionagem, da espionagem ao motivo da espionagem, a satisfaęao malevola, da 
satisfaęao malevola ao motivo da satisfaęao malevola, para dai chegar enfim ao 
querer ser melhor. Apartir dai logo experimentaremos a alegria de ver o criado 
parado em frente a porta trancada. A vontade geral de querer ser melhor, com 
efeito, nos conduz diretamente ao ponto em que "todo mundo tern a tendencia de 
descobrir os misterios do outro", observaęao na qual e emendada outra, bem 
engenhosa, sem o menor esforęo: 

No que diz respeito a isso o posto mais favoravel pertence aos criados. 

Caso o senhor Szeliga tivesse lido as memórias dos arquivos da policia de 
Paris, as memórias de Vidocq, o "Livre noir" e outros do tipo, saberia que a 
policia tern um posto ainda mais favoravel no que diz respeito a isso do que o dos 
criados, por "mais favoravel" que seja o posto destes; saberia que a policia 
apenas se vale dos criados para os servięos mais grosseiros, que nao apenas se 
póe a escutar diante das portas dos senhores surpreendendo-os em neglige, mas 
que inclusive desliza entre os lenęóis de seus leitos sob a forma de urna femme 



galante ou ate mesmo da esposa, pilhando-os nus da cabeęa aos pes. No próprio 
romance de Sue vemos como o espiao da policia Bras rouge constitui um 
expoente fundamental desse estado de coisas. 

O que, "de agora em diante", incomoda o senhor Szeliga nos criados e o fato 
de que estes nao sejam suficientemente "desinteressados". E essa reserva critica 
lhe abre o caminho em direęao ao porteiro Pipelet e sua esposa. 

Aposięao do porteiro lhe confere, ao contrario, uma relativa independencia 
para derramar sobre os misterios da casa uma zombaria livre, 
desinteressada, ainda que chula e ofensiva. 

Essa construęao especulativa do porteiro cai, de primeiro, em grandę 
perplexidade, uma vez que em muitas das casas de Paris a pessoa do criado 
coincide com a do porteiro para grandę parte dos inquilinos. 

No que se refere a fantasia critica acerca da posięao desinteressada e 

relatiyamente independente do porteiro. podemos iulua-la pelos semiintes fatos. 

O porteiro parisiense e o representante e o espiao do proprietario do imóvel. Na 

maioria dos casos. nao e este que o pa.ua. mas os próprios inguilinos. E essa 

posięao precaria faz com gue ele tenha gue combinar, treguentemente, as 
tarefas de comissionado com seu cargo oficial. Durante a epoca do Terror, do 

Imperio e da Restauraęao. o porteiro era um agente fundamental da policia 

secreta. De modo que sabemos, por exemplo. que o generał Foy era yigiado por 

seu porteiro. que se enearregayą de fazer as cartas dirigidas a ele chegarem as 

maos de um auente policial instalado perto dali, a fim de que este as lesse. (Yide 

Froment. "La police devoilee".) Isso explica por que "porteiro" e "epicier"32 sao, 

em frances, dois palavroes, e porgue os porteiros guerem sempre ser chamados 

de "concierge"33 


Eugene Sue esta tao lonue de caracterizar madame Pipelet de "desinteressada" 

e inofensiya gue de imediato nós a vemos enganando Rodolfo ao troć ar seu 

dinheiro, recomendando-lhe a penhorista enganadora gue vive em sua easa. 

descrevcndo-lhc a Rigolette como se fosse uma eonheeida sua. gue poderia ser 

bem a uradayel ao senhor Rodolfo e proyocando o com andante porgue este pa.ua 
mai e fazpechincha - em sua furia cheąa a chama-lo de "Commandant de deux 

liards"34. "ca t'apprendra a ne donner gue douze franes par mois pour ton 

menaue°35 porgue ele comete a "petitesse"36 de ficar de olho em sua lenha 
etc. Ela mesma se encarrega de comunicar-nos a razao de seu comportamento 
"independente". O comandante paga apenas dozę francos por mes. 


No senhor Szeliga "Anastasia Pipelet tern, de certa maneira, a funęao de abrir 


a guerrinha privada contra o misterio". 


Hm Eugene Sue Anastasia Pipelet representa a porte ira parisiense. Com cla, 

Sue se propoe a "dramatizar a portierę desenhada com maestria por Henry 

Monier". O senhor Szeliga, no entanto, ve-se obrigado a converter urna das 

gualidades de madame Pipelet, a "medisance"37. em um ente a parte, para logo 
depois transformar madame Pipelet na representante prototipica desse ente. 

O marido [prossegue o senhor Sze ligał, o porteiro Alfred Pipelet figura ao 
lado dela, menos afortunado. 

E para consola-lo dessa desgraęa, o senhor Szeliga transforma-o tambem 
numa alegoria. Ele passa a representar o lado "objetivo" do misterio, o "misterio 
na condięao de zombaria". 

O misterio ao qual ele sucumbe e urna zombaria, urna travessura que lhe 
aphcam. 

Sim, em sua infinita misericórdia, a divina dialetica transforma esse "homem 
desgraęado, velho e infantil" num "homem forte" em sentido metafisico, ao passo 
que este representa um momento assazdigno, assaz venturoso e assazdecisivo no 
processo de vida do misterio absoluto. O triunfo sobre Pipelet e 

a derrota mais decisiva do misterio. 

Alguem mais inteligente, mais corajoso nao se debcaria enganar pela farsa. 

6. Apomba do riso (Rigolette) 

Ainda resta um passo a ser dado. O misterio se viu impulsionado por sua 
própria consequencia, conforme vimos no caso de Pipelet e atraves de 
Cabrion, a descer a condięao de simples farsa. Importa agora apenas que o 
individuo nao se preste mais a representar essa comedia ridicula. Rigolette, 
a pomba do riso, da esse passo da maneira mais descarada do mundo. 

Qualquer um pode, no intervalo de dois minutos, penetrar no misterio dessa 
farsa especulativa e aprender a aplica-lo ele mesmo. Nós queremos dar aqui 
urna breve instruęao sobre o modo de faze-lo. 

Atividade: Tratę de construir como o homem chega a condięao de senhor 
sobre os animais. 

Soluęao especulativa: Tome-se urna meia duzia de animais, por exemplo o 
leao, o tubarao, a cobra, o touro, o cavalo e o dogue. Abstraia-se desses seis 


animais a categoria o "animal". Represente-se o "animal" como um ser 
independente. Considere-se o leao, o tubarao, a cobra etc. como se fossem 
disfarces, encarnaęóes do "animal". E, do mesmo modo que transformaste tua 
figuraęao o "animal" de urna abstraęao tua em um ser real, transforme agora os 
animais reais em seres de abstraęao, seres de tua figuraęao. Entao veras que o 
"animal" que rasga o homem na condięao de leao, que o devora na condięao de 
tubarao, que o envenena na condięao de cobra, que dispara sobre ele, apontando 
os cornos, na condięao de touro, que lhe da coices na condięao de cavalo nao faz 
mais do que latir para ele na condięao de dogue, transformando a łuta contra o 
homem em urna simples escaramuęa aparente. O "animal" foi instigado por sua 
própria consequencia, conforme vimos no caso do dogue, a descender ao piano 
de um simples farsante. Dessa maneira, pois, se urna crianęa ou um homem 
infantil foge do dogue, apenas se trata do fato de que o indmduo ja nao se presta 
mais a representar essa comedia ridicula. O indmduo X da esse passo da 
maneira mais descarada do mundo, ao menear sua vara de bambu em direęao 
ao dogue. Tu ves como o homem, atraves do indmduo X e do dogue, torna-se 
senhor sobre o "animal" e, portanto, tambem sobre os outros animais, chegando a 
dominar o animal na condięao de leao ao dominar o animal na condięao de 
dogue. 

De modo semelhante a "pomba do riso" do senhor Szeliga triunfa, atraves da 
mediaęao de Pipelet e de Cabrion, sobre os misterios do estado atual do mundo. 
Mais ainda! Ela mesma e urna realizaęao da categoria: o "misterio". 

Ela mesma nao esta consciente, no entanto, de seu alto valor morał; por isso 
e, ainda, um misterio para si mesma. 

O misterio da Rigolette nao especulatiya, Eugene Sue o proclama atrayes de 

Murph. Ela e "une fort jolie grisette". Eugene Sue representou nela o carater 

humano, amavel da grisette parisiense. Apenas viu-se obrigado, por deyoęao antę 

a burguesia e deyido a urna e\altaęao altamente pessoal, a idealizar moralmente 

a grisette. Nao teve oulro remćdio a nao ser amenizar os aspcctos picanles dc sua 

yida e de seu carater. c[uer dizcr. seu desdem gela formahdade do mairimónio, 

sua relaęao imzenua eom o etudiant3S e com o ouvrier39. Alias, e justamente 
nessas relaęóes que ela forma um contraste verdadeiramente humano com a 
esposa pacata, mesquinha e egoista do burgues, com toda a orbita da burguesia, 
em suma, com toda a orbita oficial. 

7. O estado universal dos Misterios de Paris 

Esse mundo dos misterios e agora o estado geral do universo ao qual se ve 
transposta a aęao individual dos "Misterios de Paris". 


"No entanto", antes que o senhor Szeliga "passe a reproduęao filosófica do 
acontecimento epico", ele tem de "resumir em uma imagem de conjunto os 
traęos concretos anteriormente esboęados". 

Deve-se considerar uma verdadeira confissao, uma revelaęao de seu misterio 
critico, o fato de o senhor Szeliga dizer que pretende passar a "reproduęao 
filosófica" do acontecimento epico. Ate agora ele fez apenas "reproduzir 
filosoficamente" o estado universal. 

O senhor Szeliga prossegue em sua confissao: 

De sua exposięao resultaria que os diferentes misterios examinados nao 
possuem valor por eles mesmos, que isolados uns dos outros nao 
representam nenhuma novidade grandiosa em termos de fofoca, mas que 
seu valor estaria no fato de formarem, juntos, uma sequencia 
organicamente estruturada, cuja totalidade e o "misterio". 

Seguindo sua veia sincera, o senhor Szeliga vai ainda mais adiante. Confessa 
que a "sequencia especulativa" nao e a sequencia real dos "Mysteres de Paris". 

E verdade que os misterios nao se apresentam, em nossa epopeia, no piano 
dessa sequencia que se conhece a si mesma [a preęo de custo?]. Porem 
tampouco vemos na obra a representaęao do organismo lógico, livre e 
manifesto da critica, o que ela mostra e, muito antes, uma misteriosa 
existencia vegetal. 

Nós passaremos por alto pelo resumo do senhor Szeliga, a firn de fixarmos de 
imediato o ponto que constitui a "passagem". Em Pipelet entramos em contato 
com o "misterio que zomba de si mesmo". 

Ao zombar de si mesmo, o misterio acaba tambem julgando a si mesmo. 
Com isso os misterios, ao destruir-se a si mesmos em sua ultima 
consequencia, desafiam todo o carater vigoroso a um exame independente. 

Rodolfo, principe de Geroldstein, o homem da "critica pura", e chamado a 
fazer esse exame e a "revelar os misterios". 

Apenas bem mais adiante, quando ja perdemos o senhor Szeliga de vista por 
algum tempo, e que entraremos a fundo na analise de Rodolfo e suas faęanhas; 
mas ja e muito o que desde agora pode ser previsto, e o leitor pode, de certa 
maneira, chegar a intuir e ate suspeitar, segundo seu bom parecer, que, em vez 
da "misteriosa existencia vegetal" que o personagem adota no "Jornal Literario 
Geral" e sua critica, o transformaremos, muito antes, em um "membro livre, 



manifesto e lógico" do "organismo da Critica critica". 




VI 

A Critica critica absoluta 
ou a Critica critica conforme 

o senhor Bruno 

1. Primeira campanha da Critica absoluta (Karl Mara) 
a) O "espirito" e a "massa" 

Ate aqui a Critica critica pareceu ocupar-se, ora mais ora menos, apenas da 
elaboraęao critica de diferentes objetos massivos. Agora vemos que ela passa a 
se ocupar do objęto absolutamente critico, de si mesma. Ate aqui ela hauria sua 
fama relativa da humilhaęao, da repulsa e da transformaęao criticas de 
determinados objetos e pessoas de massa. Agora, ela passa a haurir sua fama 
absoluta da humilhaęao, da repulsa e da transformaęao criticas da massa em 
geral. Havia limites relativos se antepondo a critica relativa. A critica absoluta se 
antepoe o limite absoluto, o limite da massa, a massa na condięao de limite. A 
critica relativa em sua oposięao a determinados limites era, necessariamente, ela 
mesma um individuo limitado. Acritica absoluta em sua oposięao ao limite geral, 
ao limite por excelencia e, necessariamente, um individuo absoluto. Assim como 
os diferentes objetos e pessoas massivos acabaram misturados no mingau impuro 
da "massa", a critica ainda aparentemente objetiva e pessoal se converte na 
"critica pura". Ate aqui a critica pareceu ser, ora mais ora menos, apenas urna 
qualidade dos individuos criticos Reichardt, Edgar, Faucher etc. Agora a critica 
torna-se sujeito, e o senhor Bruno e a sua encarnaęao. 

Ate aqui a massificidade parecia, ora mais ora menos, apenas urna qualidade 
dos objetos e pessoas criticados; agora, objetos e pessoas se convertem em 
"massa" e a "massa" se faz objęto e pessoa. Na atitude da sabedoria critica 
absoluta antę a necessidade absoluta da massa se esfumaram todas as atitudes 
criticas. Essa atitude fundamental se manifesta na condięao de sentido, de 
tendencia, de senha das faęanhas e lutas criticas encaminhadas ate aqui. 

De acordo com seu carater absoluto, a critica "pura" pronuncia de imediato, 
assim que se apresenta, o "tópico" distintivo, mas ele nao e um obstaculo para que 
ela tenha de recorrer, na condięao de espirito absoluto que e, a um processo 
dialetico. Seu conceito originario apenas chegara a realizar-se de verdade no firn 
de seu movimento sideral. (Yide Hegel, "Enciclopedia".) 



Ainda ha poucos meses [anuncia a critica absoluta^ a massa aeredilava-se 

forte como um gigante e chamada a aleanyar uma hegemonia mundial, 

cuj a proximidade ela achaya ser capazde contar nos dedos'. 

Foi justamente o senhor Bruno Bauer quem, na "Die gute Sache der Freiheit 

und meine eigene Anuelenheit" ("Boa causa da liberdade e men próprio pleito") 

(quer dizer, eni sua "própria" causa), na "Questao judaica"2 e assim por diante, 
contava nos dedos de sua mao a proximidade da hegemonia mundial iminente, 
ainda que confessasse nao poder indicar com precisao a data exata de sua 
chegada. No registro dos pecados da massa ele inscreve seus próprios pecados. 

A massa se acreditava na posse de tantas verdades que, segundo ela, 
compreendiam-se por si mesmas. Porem só se possui uma verdade por 
completo depois de... persegui-la ate o firn atraves de suas provas. 

A verdade e, tanto para o senhor Bauer quanto para Flegel, um autómato que 
se prova a si mesmo. O homem deve apenas segui-la. E, assim como em Hegel, 
o resultado da argumentaęao real no senhor Bauer nao e outro que nao a verdade 
demonstrada, quer dizer, a verdade levada a consciencia. Por isso, a Critica 
absoluta pode perguntar-se, conforme fazo mais tapado dos teólogos: 

Para que serviria a Historia se nao tivesse por missao demonstrar 
precisamente essas verdades, as mais simples de todas (como por exemplo 
o movimento da Terra em volta do Sol)? 

Assim como os antigos teólogos estipularam que as plantas se encontravam na 
terra para servir de alimento aos animais, e os animais para servir de alimento ao 
homem, assim tambem a Historia existe para servir ao ato de consumo do 
alimento teórico, da demonstraęao. O homem existe para que exista a Historia, e 
a Historia existe para que exista a demonstraęao da verdade. Sob essa forma 
trivializada criticamente se repete a sabedoria especulativa de que o homem e a 
Historia existem para que a verdade chegue a autoconsciencia. 

A Historia torna-se, assim, uma persona a parte, um sujeito metafisico, do qual 
os individuos humanos reais nao sao mais do que simples suportes. Por isso a 
Critica absoluta fazuso de frases do tipo: 

A Historia nao permite que faęam troęa de la, a Historia encaminhou seus 
maiores esforęos nesse sentido, a Historia se ocupou, para que existe e 
Historia?, a Historia nos fornece a prova expressamente: a Historia coloca 
verdades sobre o tapete etc. 

Se, conforme a afirmativa da Critica absoluta, apenas duas ou tres verdades 


dessas - as mais simples que ao fim e ao cabo se compreendem por si 
mesmas, ocuparam a Historia ate agora, essa pobreza a qual reduza experiencia 
humana anterior apenas demonstra, antes de tudo, sua própria pobreza. De um 
ponto de vista nao critico, a Historia conduz antes ao resultado de que a mais 
complicada das verdades, a essencia e a sintese de todas as verdades, 
compreenda-se por si mesma no finał. 

Mas verdades [segue demonstrando a Critica absoluta], que para a massa 
parecem tao claras quanto o sol, a ponto de se fazerem entender de 
antemao por si mesmas... e das quais a mesma massa considera superflua a 
demonstraęao, nao sao dignas de que a Historia parę para demonstra- las 
expressamente; elas nao formam, sobretudo, nenhuma das partes do 
problem a que a Historia se ocupa em resolver. 

Levada pelo fervor sagrado contra a massa, a Critica absoluta lhe dedica a 
mais fina das lisonjas. Se urna verdade e clara como o sol, porque ela parece 
clara como o sol a massa, se a Historia se comporta em relaęao as verdades 
segundo o parecer da massa, isso quer dizer que o juizo da massa e absoluto, 
infalivel; que e a lei da Historia, que apenas para para demonstrar aquilo que nao 
esta claro como o sol para a massa, e aquilo que, portanto, parece necessitar ser 
demonstrado. E, pois, a massa quem prescreve a Historia sua "missao" e sua 
"ocupaęao". 

A Critica absoluta fala de "verdades que se entendem de antemao por si 
mesmas". Em sua ingenuidade critica, inventa um "de antemao" absoluto e urna 
"massa" abstrata e invariavel. O "de antemao" da massa do seculo XVI e o "de 
antemao" da massa do seculo XIX sao, aos olhos da Critica absoluta, tao 
indistintos quanto as próprias massas. Acaracteristica de urna verdade verdadeira 
e evidente que se compreende por si mesma e, de maneira cabal, o fato de "se 
entender de antemao por si mesma". A polemica da Critica absoluta contra as 
verdades que se compreendem de antemao por si mesmas e a polemica contra 
as verdades que "se compreendem por si mesmas" de um modo geral. 

Urna verdade que se compreende por si mesma perdeu, tanto para a Critica 
absoluta quanto para a dialetica divina, seu sal, seu sentido, seu valor. Ela se torna 
insossa como a agua parada de um pantano. Por isso a Critica absoluta 
demonstra, por um lado, tudo o que se compreende por si mesmo e, ademais, 
varias coisas que tem a sorte de ser ininteligiveis e que, portanto, jam ais poderao 
ser compreendidas por si mesmas. Por outro lado, nela se compreende por si 
mesmo tudo aquilo que requer urna argumentaęao. Por que? Porque, tratando-se 
de problemas reais, compreende-se por si e automaticamente que eles nao se 
compreendem por si mesmos. 



Porąue a verdade, assim como a Historia, e um sujeito etereo, separado da 
massa materiał; ela nao se dirige aos homens empiricos, mas sim ao "mais 
intimo da alma"; nao toca, para chegar a ser "experimentada de verdade", ao 
corpo grosseiro do homem, alojado por exemplo nas profundidades de um porao 
na Inglaterra ou nas alturas de um sótao na Franęa, mas "percorre", "de cabo a 
rabo", os canais idealistas de seus intestinos. E verdade que a Critica absoluta 
estende ate "a massa" o testemunho de que, ate aqui, foi tocada a seu modo, quer 
dizer, de um modo artificial, pelas verdades que a Historia teve a 
magnanimidade de por sobre o tapete; porem, ao mesmo tempo, profetiza "que a 
atitude da massa perante o progresso histórico mudara totalmente". O sentido 
oculto dessa profecia critica em pouco nao resistira e tornar-se-a "claro como o 
sol". 

Todas as grandes aęóes da Historia ate aqui [conforme ficamos sabendo] 
restaram frustradas de antemao e se achavam condenadas a nao alcanęar 
resultados profundos porque a massa havia se interessado e entusiasmado 
com elas, ou estavam necessariamente condenadas a terem um finał 
lamentavel porque a ideia da qual elas tratavam era uma dessas ideias que 
tinham de se contentar com uma concepęao superficial e eram obrigadas a 
aspirar, portanto, ao aplauso da massa. 

Parece que a compreensao, que se mostra suficiente para uma ideia e que 
portanto corresponde a uma ideia, deka de ser superficial. O senhor Bruno nao 
faz mais do que produzir em aparencia uma relaęao entre a ideia e sua 
concepęao, da mesma maneira que apenas produz em aparencia uma relaęao 
entre a aęao histórica frustrada e a massa. Portanto, quando a Critica absoluta 
condena algo como "superficial", e tao só porque as aęoes e as ideias da Historia 
ate o presente momento eram ideias e aęoes de "massas". A Critica absoluta 
repudia a Historia massiva, que ela substituira (veja-se, por exemplo, o senhor 
Jules Faucher tratando dos problem as ingleses na ordem do dia) pela Historia 
critica. Segundo a Historia acritica tal como aconteceu ate o presente momento, 
quer dizer, a Historia nao redigida conforme o sentido da Critica absoluta, e 
necessario distinguir com toda precisao ate que ponto a massa "se interessa" por 
tais ou quais objetivos e ate que ponto ela "se entusiasma" com eles. A "ideia" 
sempre caiu no ridiculo enquanto apareceu divorciada do "interesse". Por outro 
lado, e facil compreender que qualquer "interesse" de massa que passa a se 
impor historicamente, ao aparecer pela primeira vez no cenario universal, 
transcende de forma ampla - na "ideia" ou na "representaęao" - os seus limites 
reais para confundir-se com o inte resse humano de um modo geral. Essa ilusao 
forma o que Fourier chama de tónica de cada epoca histórica. O interesse da 
burguesia pela Revoluęao de 1789, bem longe de ser 'frustrado", acabou 
"ganhando" tudo e alcanęou o "mais ofensivo dos exitos", por mais que o "pathos" 



tenha se evaporado e por mais que as flores "entusiasticas", com as quais esse 
interesse engrinaldou seu beręo, tenham murchado. Esse interesse era tao 
poderoso que se impós vitoriosamente a pena de um Marat, a guilhotina dos 
terroristas, a espada de Napoleao, ao crucifixo e ao sangue azul dos Bourbons. A 
Revoluęao apenas se "frustrou" para a massa, que nao possuia na "ideia" politica 
a ideia de seu interesse real, cujo verdadeiro principio vital nao coincidia, 
portanto, com o principio vital da Revoluęao e cujas condięoes reais de 
emancipaęao se diferenciam de maneira essencial das condięoes sob as quais a 
burguesia podia se emancipar e emancipar a sociedade. Portanto se a Revoluęao, 
que pode representar todas as grandes "aęoes" históricas, acaba frustrada, acaba 
frustrada porque a massa, em cujas condięoes de vida ela se deteve, 
essencialmente, era urna massa exclusiva, limitada, que nao abarcava seu 
conjunto. Nao porque a massa se "entusiasmasse" e se "interessasse" pela 
Revoluęao, mas porque a maior parte dela, aquela que era distinta da burguesia, 
nao possuia no principio da Revoluęao seu interesse real, seu principio 
revolucionario próprio e peculiar, mas apenas urna "ideia", quer dizer, apenas um 
objęto de entusiasmo momentaneo e urna exaltaęao meramente aparente. 

Com a profundidade da aęao histórica aumentara, portanto, o volume da 
massa de quem ela constitui a aęao. Claro esta que as coisas ocorrem, 
necessariamente, de outro modo na Historia critica, segundo a qual, no ambito 
das aęóes históricas, "nao se trata" das aęoes da massa, dos atos empiricos, nem 
do interesse empirico desses atos, mas, muito antes, "de urna ideia" que mora 
"dentro delas". 

Na massa [ensina-nos a Historia critica], e nao em outro lugar, conforme 

entendem seus condutores liberais do passado, ha que se buscar o 

verdadeiro inimigo do espirito. 

Os inimigos do progresso, afora a massa, sao, precisamente, os produtos, 
capacitados e dotados de um corpo próprio, da auto-humilhaęao, da 
autorreprovaęao, da autoexteriorizaęao da massa. Por isso a massa se volta 
contra seus próprios defeitos ao voltar-se conta os produtos de sua auto- 
humilhaęao aos quais atribui urna existencia independente, do mesmo modo que 
o homem, ao se voltar contra a existencia de Deus, volta-se contra sua própria 
religiosidade. Mas, como aquelas autoexteriorizaęoes praticas da massa existem 
no mundo real de uma maneira exterior, a massa tem de combate-las tambem 
exteriormente. Ela nao pode considerar esses produtos de sua auto-humilhaęao, 
de modo algum, tao só como se fossem fantasmagorias ideais, como simples 
exteriori 2 aęoes da autoconsciencia, e querer destruir a alienaęao materiał apenas 
medianie uma aęao espiritua lista interior. A te mesmo a reyista de Loustalol ja 
tinha por divisa, em 17893: 


Les grands ne nous paraissent grands 
Que parce que nous sommes a genoux 
Levons nous ! 4 

"Os grandes só nos parecem grandes,/porque nós estamos de 
joeIhos./Levantemo-nos!" (N.E.A.) 

Mas para levantar-se nao basta levantar-se em pensamento, deixando que 
sobre a cabeęa real e sensivel permaneęa flutuando o jugo real e sensivel, que 
nós nao logramos fazer desaparecer por encanto atraves das ideias. A Critica 
absoluta, no entanto, pelo menos aprendeu da Fenomenologia de Hegel a arte de 
transformar as cadeias reais e objetivas, existentes fora de si, em cadeias dotadas 
de urna existencia puramente ideał, puramente subjetiva, que existe apenas 
dentro de mim, transformando, portanto, todas as lutas externas e sensiveis em 
lutas puramente mentais. 

Essa iransformaęao critica funda a harmonia preestabelecida da Critica critica 
e da censura. Do ponto de vista critico. a łuta do escritor com o censor nao e urna 

łuta do "homem contra o homem". O censor e, rnuito antes. nada inais do que 

men próprio tato, personificado na policia proyidencial, meu próprio tato em łuta 

contra a ausencia de tato e a ausencia de critica. Aluta do escritor com o censor 
e apenas aparenle e apenas para a ma sensoriedade e algo distinto da kila interior 

do escritor consigo mesmo. O censor, na condięao de produto realmente distinto 

do indiyidual, meu produto espiritual para o exterior, urn esbirro policial que 

maltrata a causa de uma pa u ta alheia, nao passa de uma fiuurayao apenas 

massiya, de uma fantasmagoria acritica. Se as "Teses para a reforma da 

filosofia"5 de Feuerbach foram proscritas pela censura, a culpa nao foi da 
barbarie oficial da censura, mas da incultura das teses de Feuerbach. A critica 
nao obnubiłada pela massa e pela materia, a Critica "pura" possui tambem no 
censor uma figura pura, "eterea", a parte de toda a realidade massiva. 

ACritica absoluta esclareceu a "massa" como o verdadeiro inimigo do espirito. 
E desenvolve a ideia mais detalhadamente da seguinte maneira: 

O espirito agora sabe onde tern de buscar seu unico adversario: nas ilusóes e 
na falta de miolo da massa. 

A Critica absoluta parte do dogma da legitimitade absoluta do "espirito". E 
parte, ademais, do dogma da existencia do espirito como se fosse algo fora do 
mundo, quer dizer, fora da massa da humanidade. No firn ela transforma, de um 


lado "o espirito", "o progresso", de outro "a massa" em entes fixos, em conceitos e 
em seguida os relaciona entre si como se tais extremos fossem fixos e pre-dados. 
Nao ocorre a Critica absoluta parar para investigar o "espirito" em si, parar para 
investigar se por acaso "a frase", "a ilusao", "a falta de miolo" nao terao seu 
fundamento muito antes em sua própria natureza espiritualista, em suas próprias 
pretensSes ąuimericas. O espirito e, ao contrario, absoluto, mas ao mesmo tempo 
- e por infortunio - transforma-se constantemente na ausencia de espirito: calcula 
suas despesas sozinho, sem a participaęao da taverneira. Ele tern de ter 
necessariamente, portanto, um adversario, que faz intrigas contra ele. E a massa 
e esse adversario. 

O mesmo ocorre com o "progresso". Apesar das pretensoes "do progresso", 
veem-se constantes retrocessos e movimentos em circulo. A Critica absoluta, 
longe de suspeitar que a categoria "do progresso" e totalmente abstrata e 
desprovida de conteudo, possui, ao contrario, tanta agudeza analitica que e capaz 
de reconhecer "o progresso" como absoluto, a fim de, em seguida, esclarecer o 
regresso - um "adversario pessoal" do progresso - como sendo causado pela 
massa. Porque "a massa" nao e nada mais do que a "antitese do espirito", do 
progresso da "critica", apenas pode achar-se determinada por essa mesma 
antitese imaginaria; e porque prescinde dessa antitese a Critica sabe nos dizer 
acerca do sentido e da existencia da massa apenas coisas insensatas, porque 
totalmente indeterminadas: 

A massa, no sentido a partir do qual a "palavra" abarca tambem o assim 

chamado mundo culto. 

Um "tambem", um "assim chamado" ate bastam para urna definięao critica. A 
massa e, portanto, diferente da massa real, e existe apenas na condięao de 
"massa" para a "critica". 

Todos os escritores comunistas e socialistas partiam da observaęao de que, por 
um lado, inclusive os fatos brilhantes mais favoraveis parecem ficar sem 
resultados brilhantes para acabar se desfazendo em trivialidades, por outro lado, 
que todos os progressos do espirito alcanęados ate aqui foram progressos contra a 
massa da humanidade, que foi impelida a descer a urna situaęao cada vez mais 
desumanizada. Por isso, eles declaravam (veja-se Fourier) que "o progresso" era 
apenas urna frase feita, insuficiente e abstrata, e presumiam (veja-se, entre 
outros, Owen) urna enfermidade fundamental do mundo civilizado, razao pela 
qual submetiam os verdadeiros fundamentos da sociedade atual a urna critica 
incisiva. E a essa critica com unista respondeu, logo em seguida, o movimento da 
grandę massa, em cuja oposięao havia ocorrido todo o desenvolvimento histórico 
anterior. Apenas quem teve oportunidade de conhecer o estudo, o afa de saber, a 



energia morał, o impulso incansavel de desenvolvimento dos operarios franceses 
e ingleses pode formar para si uma ideia da nobreza humana desse movimento. 

Quao infinitamente engenhosa e a Critica absoluta, que, a vista desses feitos 
intelectuais e praticos, apenas concebe unilateralmente um dos lados da relaęao, 
o constante naufragio do espirito, e, irritada por causa disso, busca, ainda por 
cima, um adversario do "espirito", que acaba encontrando na massa! Enfim, todo 
esse grandę descobrimento critico se reduz a uma tautologia. A seu juizo, o 
espirito tropeęava, ate agora, com um limite, com um obstaculo, ou seja, com 
um adversario, porque tinha um adversario. E quem e o adversario do espirito? A 
ausencia de espirito. Com efeito, a massa apenas se determina na condięao de 
"antitese" do espirito, na condięao de ausencia de espirito, com as conseguintes 
notas que dela derivam mais em detalhe, tais como a "indolencia", o 
"superficialismo" e a "presunęao". Ora, que superioridade fundamental sobre os 
escritores comunistas essa de nao perseguir a ausencia de espirito, a indolencia, o 
superficialismo e a presunęao em suas fontes, mas pregar-lhes sermoes morais e 
limitar-se ao fato de te-los descoberto como antiteses do espirito, do progresso! O 
fato de que essas caracteristicas se expliquem como caracteristicas da massa, na 
condięao de sujeito ainda diferente delas, nao faz dessa difereciaęao mais do 
uma diferenciaęao "critica" aparente. Apenas na aparencia a Critica absoluta 
possui, alem das caracteristica abstratas da ausencia de espirito, da indolencia 
etc., um sujeito concreto determinado, pois "a massa" nao e, segundo a 
concepęao critica, nada mais do que essas mesmas caracteristicas abstratas, uma 
outra palavra para designar essas caracteristicas, uma personificaęao abstrata 
das mesmas. 

A relaęao entre "espirito e massa" adquire, enquanto isso, mais um sentido 
oculto, que se revelara por completo no curso do desenvolvimento. Aqui, nos 
limitaremos a insinua-lo. Aquela relaęao descoberta pelo senhor Bruno nao e 
outra coisa, com efeito, do que a coroaęao criticamente caricaturizada da 
concepęao hegeliana da Historia, que, por sua vez, nao e mais do que a expressao 
especulativa do dogma cristao-germanico da antitese entre o espirito e a materia, 
entre Deus e o mundo. E essa antitese se expressa por si mesma dentro da 
Historia, dentro do mundo dos homens, de tal modo que alguns individuos eleitos 
se contrapoem, como espirito ativo, ao resto da humanidade, que e a massa 
carente de espirito, a materia. 

A concepęao hegeliana da Historia pressupoe um espirito abstrato ou absoluto, 
que se desenvolve mostrando que a humanidade apenas e uma massa que, 
consciente ou inconscientemente, lhe serve de suporte. Por isso ele faz com que, 
dentro da Historia empirica, exoterica, se antecipe uma Historia especulativa, 
esoterica. A Historia da humanidade se transforma na Historia do espirito abstrato 



da humanidade que, por ser abstrato, fica alem das possibilidades do homem 
real. 

Paralela a essa doutrina he»cliana, descnvolveu-se na Franęa o ensinamenlo 
dos doutrinariosó. gue proc lam ava a soberania da razao em oposięao a soberania 
do povo, coisa que objetivava excluir as massas a fim de os doutrinarios poderem 
governar sós .E uma atitude consequente. Se a atividade da humanidade real nao 
e mais do que a atividade de uma massa de individuos humanos, a generalidade 
abstrata, a razao, o espirito tem de possuir, ao contrario, uma expressao abstrata, 
reduzida a alguns individuos. E apenas dependera da posięao e da capacidade de 
imaginaęao de cada individuo o fato de querer ou nao fazer-se passar por esse 
representante "do espirito". 

Ja em Hegel yemos que o espirito absoluto da Historia tem na massa o seu 

materiał, e a sua expressao adeguada tao só na filosofia. Enguanto isso. o filósofo 

apenas aparece como o órąao no gual o espirito absoluto. gue faz a Historia. 

atinge a consciencia posteriormente. depois de passar pelo moyimento. A 

partie ipaęao do filósofo na Historia se reduz a essa consciencia posterior. pois o 
espirito executa o moyimento real inconscientemente. O filósofo vem, portanto. 

post festum'. 

Hegel se torna culpado, pois, de uma dupla insuficiencia, de um lado ao 
explicar a filosofia como a existencia do espirito absoluto, negando-se, ao mesmo 
tempo, a explicar o individuo filosófico real como o espirito absoluto; e, de outro 
lado, ao teorizar que o espirito absoluto, na condięao de espirito absoluto, apenas 
faza Historia em aparencia. Uma vezque o espirito absoluto, com efeito, apenas 
atinge a consciencia no filósofo post festum, na condięao de espirito criador 
universal, sua fabricaęao da Historia existe apenas na consciencia, na opiniao e 
na representaęao do filósofo, apenas na imaginaęao especulativa. O senhor 
Bruno supera essa insuficiencia de Hegel. 

Em primeiro lugar, ele explica a Critica como sendo o espirito absoluto e a si 
mesmo como sendo a Critica. Assim como o elemento da Critica e degredado da 
massa, assim tambem o elemento da massa e degredado da Critica. A Critica nao 
se mostra encarnada na massa, portanto, mas exclusivamente em um punhado 
de homens eleitos, no senhor Bauer e em seus discipulos. 

O senhor Bauer supera, inclusive, a outra insuficiencia de Hegel, uma vezque 
ja nao faz a Historia post festum, na fantasia, como a faz o espirito hegeliano, 
mas desempenha conscientemente, ao contrario, o papel de espirito universal, 
adota antę ela uma atitude dramatica presente, e inventa e executa a Historia de 
um modo deliberado e depois de uma reflexao das mais maduras. 


De um lado esta a massa, como o elemento materiał da Historia, passivo, 
carente de espirito e a-histórico; de outro lado esta o espirito, a Critica, o senhor 
Bruno e companhia, como o elemento ativo, do qual parte toda a aęao histórica. 
O ato de transformaęao da sociedade se reduz a atividade cerebral da Critica 
critica. 

Sim, a relaęao da Critica e portanto tambem da Critica encarnada do senhor 
Bruno e companhia antę a massa e, na verdade, a unica atitude histórica do 
presente. Toda a Historia atual se reduz ao movimento desses dois lados, um em 
relaęao ao outro. Todas as antiteses se dissolveram nessa antitese critica. 

A Critica critica, que apenas se objetiva em sua antitese, a massa, a estupidez, 
tem, portanto, de engendrar constantemente essa antitese, e os senhores Faucher, 
Edgar e Szeliga forneceram provas suficientes do virtuosismo que ela possui em 
sua especialidade, ou seja, na estupidificaęao massiva de pessoas e coisas. 

Acompanhemos agora a Critica absoluta em suas campanhas contra a massa. 

b) A que sta o judaica numero 1. Aexposięao da questao 

O "espirito", em oposięao a massa. de imediato se com porta criticamente, ao 

considerar como absoluta sua própria obra tao limitada. a "Questao judaica" de 

Bruno Bauer, classificando como pecadores tao só os adyersarios dela. Na 

replica numero 18 aos ataques dirigidos contra essa obra, seu autor nao 
demonstra a menor noęao a respeito de seus defeitos, mas, muito antes, segue 
afirmando haver desenvolvido nela o "verdadeiro" significado, o significado 
"geral" (!) da que sta o judaica. Em replicas posteriores nós o veremos obrigado a 
confessar seus "equivocos". 

A acolhida encontrada pelo meu trabalho e o principio da prova de que 
precisamente aqueles que falaram ate agora em favor da liberdade e ainda 
hoje falam em favor dela sao aqueles que mais tem de se rebelar contra o 
espirito; e a defesa que me disponho a consagrar a ela agora havera de 
fornecer a seguinte prova, ou seja, quao pobres em pensamentos sao os 
porta-vozes das massas, que se consideram grandes e maravilhosos pelo 
fato de advogar em favor da emancipaęao e do dogma dos "direitos 
humanos". 

A "massa" teve de, necessariamente, principiar a provar sua antitese diante do 
espirito em face de urna obra da Critica absoluta, urna vez que inclusive sua 
existencia se acha condicionada e demonstrada por sua antitese diante da Critica 
absoluta. 


Apolemica de alguns judeus liberais e racionais contra a "Questao judaica" do 
senhor Bruno naturalmente tern um sentido critico bem diferente daąuele que a 
polemica massiva dos liberais adota contra a filosofia e daąuele que os 
racionalistas assumem contra Strauss. A incrivel originalidade do trecho citado 
acima, alias, pode ser comprovada ao analisarmos a seguinte passagem de 
Hegel: 

A forma especifica da ma consciencia, que se acusa nesse tipo de 
loąuacidade da qual agora se pavoneia aquele superficialismo (o liberał), 
manifesta-se, em primeiro lugar, no fato de que quanto mais carente de 
espirito ele se mostra, mais ele fala de espirito, em segundo pelo fato de que 
quando esta mais morta e mais inerte, mais faz sua boca murmurar a 
palavra vida etc. 

No que se refere aos "direitos humanos", foi provado ao senhor Bruno ("Sobre 

a guestao judaica"', em "Anais franco-alemaes") que nao sao os porta-vozes da 
massa que desconhecem e maltratam dogmaticamente sua natureza, mas muito 
antes "ele mesmo". Contra o seu descobrimento de que os direitos humanos nao 
sao direitos "inatos", descobrimento descoberto por infinitas vezes na Inglaterra ja 
ha mais de ąuarenta anos, podemos classificar como genial a afirmaęao de 
Fourier de que o direito de pescar, o de caęar etc. sao direitos humanos inatos. 

Nós da rem os apenas alguns exemplos da łuta do senhor Bruno com Philippson, 
Hirsch etc. Nem sequer esses pobres adversarios sucumbirao antę a Critica 
absoluta. O senhor Philippson nao comete um disparate, de maneira alguma - 
conforme a Critica absoluta declara -, quando faza seguinte acusaęao: 

Bauer concebe um Estado de tipo próprio... um ideał filosófico de Estado. 

O senhor Bruno, que confundia o Estado com a humanidade, os direitos 
humanos com o homem, a emancipaęao politica com a emancipaęao humana, 
tinha de, necessariamente, se nao conceber, pelo menos imaginar para si um 
Estado de tipo próprio, um ideał filosófico de Estado. 

Se o declamador [o senhor Hirsch], em vez de estampar sobre o papel sua 
frase dificultosa, tivesse refutado minha demonstraęao de que o Estado 
cristao, por ter como principio vital urna determinada religiao, nao pode 
conceder aos fieis de outra religiao determinada... urna completa 
homogeneidade com seus estamentos... 

Se o declamador Hirsch tivesse realmente refutado a demonstraęao do senhor 
Bruno e mostrado, conforme foi feito nos "Anais franco-alemaes", que o Estado 
dos estamentos e do cristianismo exclusivo nao e apenas o Estado imperfeito. 


mas que e, inclusive, o Estado cristao imperfeito, o senhor Bruno teria se limitado 
a replicar, conforme replica a essa refutaęao: 

Reprimendas nao tem, nesse assunto, a menor importancia. 

Contra a tese do senhor Bruno: 

Com a pressao contra os mecanismos da Historia, os judeus provocaram a 
contrapressao, 

o senhor Hirsch lembra com correęao: 

Isso quer dizer que tiveram de ser algo para a formaęao da Historia, e se o 
próprio B[auerl chega a afirma-lo nao tera razao ao afirmar, de outra parte, 
que nao contribuiram em nada para a formaęao da epoca moderna. 

O senhor Bruno responde: 

Um espinho no olho tambem e algo... mas contribui, por isso, ao 
desenvolvimento do meu sentido da visao? 

Um espinho que - assim como o judaismo no mundo cristao - esta em meu 

olho desde a hora dc meu na sc imentu, que fica dcntro dole, cresce com cle e se 

desenvolve com ele, nao e um espinho como outro gualguer, mas um espinho 

marayilhoso, gue faz parte do meu olho e gue nccessariamente teria dc conlribuir 
para um desenvolvimento altamente original do meu sentido da visao. O 

"espinho" critico nao e spęta, portanto. o "cervo"10 declamador. Ademais, na 
critica citada acima, ele revela ao senhor Bruno a importancia do judaismo na 
'formaęao da epoca moderna". 

O estado de animo teológico da Critica absoluta sente-se tao ferido pela 
afirmaęao de um deputado do parlamento renano de "que os judeus sao 
distorcidos a maneira judaica, e nao conforme a nossa, aquela que dizemos 
crista", que ainda posteriormente "o chama a ordem devido ao uso desse 
argumento". 

E a propósito da afirmaęao de um outro deputado, que dizque "a equiparaęao 
civil dos judeus apenas pode ser levada a cabo la onde ja nao existe mais o 
judaismo na condięao de judaismo", o senhor Bruno observa: 

Correto! Mas apenas caso nao se perder de vista a outra ideia da Critica que 
eu desenvolvi em minha obra, 

ou seja, a ideia de que o cristianismo tambem tera de ter dekado de existir. 


Como se ve, a Critica absoluta, em sua replica numero 1 aos ataąues contra a 
Questao judaica, segue considerando a superaęao da religiao, o ateismo, como 
condięao para a igualdade civil, o que quer dizer que, nessa primeira fasę, nao 
alcanęou ainda nenhuma visao mais profunda acerca da essencia do Estado nem 
admitiu os "equivocos" de sua "obra". 

A Critica absoluta sente-se-indisposta quando um descobrimento cientifico, que 
ela se propos a apresentar como "novissimo", e delatado por alguem como sendo 
apenas urna visao ja difundida de maneira geral. Um deputado renano observa 

que a Franęa e a Belgica se caracterizaram sobretudo por urna clareza 
especial no reconhecimento dos principios, no que se refere a organizaęao 
de suas relaęóes politicas. 

A Critica absoluta poderia replicar que essa observaęao transfere o presente 
para o passado, apresentando a concepęao hoje trivial acerca da insuficiencia 
dos principios politicos franceses como sendo o ponto de vista tradicional. Mas a 
Critica absoluta por certo nao se sairia bem nessa replica assaz ajustada as 
circunstancias. Ela necessita, ao contrario, afirmar o ponto de vista ja prescrito 
como se fosse o ponto de vista dominantę na atualidade, e o ponto de vista 
dominantę na atualidade como se fosse um misterio critico, que apenas seus 
estudos se encarregarao de revelar algum dia a massa. Por isso ela se ve 
obrigada a dizer: 

Isso [o preconceito antiquado] ja foi afirmado por muitos [pela massa] mas 
urna investigaęao minuciosa da Historia havera de alcanęar a prova de que 
tambem depois dos grandes trabalhos da Franęa acerca do reconhecimento 
dos principios ainda resta muito a desempenhar. 

Nem mesmo a investigaęao minuciosa da Historia, portanto, havera de 
"desempenhar" o reconhecimento dos principios. Demonstrara, apenas, em sua 
investigaęao minuciosa, que "ainda resta muito a desempenhar". Oh, que 
grandioso desempenho, sobretudo depois dos trabalhos socialistas, que grandioso 
desempenho! Para o reconhecimento da atual situaęao social, o senhor Bruno ja 
desempenha muito ao observar: 

A determinaęao dominantę no presente e a indeterminaęao. 

Quando Hegel diz que a determinaęao chinesa dominantę e o "ser", que a 
determinaęao indiana dominantę e o "nada" etc., a Critica absoluta emenda de 
urna maneira "pura", ao dissolver o carater da epoca atual na categoria lógica da 
"indeterminaęao", e o faz com pureza tanto maior pelo fato de que tambem a 



"indeterminaęao", assim como o "ser" e o "nada", pertence ao primeiro capitulo 
da Lógica especulativa, ao capitulo da "Qualidade". 

Mas nao podemos separar-nos do numero 1 da "Questao judaica" sem uma 
observaęao geral. 

Uma tarefa fundamental da Critica absoluta consiste em colocar pela primeira 

vez todas as ijuestbes do dia cm seus termos justos. Com efeilo, cm vez dc 
responder as guestoes rcais, ela traz a ba i la guestoes complelainente distintas. 

Conforme faz ludo, ela tern de comeęar tambem por fazer as "guestoes do dia", 

transformando-as em guestoes suas, guestoes criticamente criticas. Caso se 

tratasse do "Códi»o Napoleónico'11. ela hayeria dc domonstrar gue se tratava. a 
ri»or. do "Pentateuco" 2. Seu modo de abordar as "ąuestóes do dia" consiste em 
desfigura-las e deforma-las. E, assim, ela distorceu tambem de tal maneira a 
"que sta o judaica" que nao precisou investigar a emancipaęao politica, assunto do 
qual se trata nessa questao, mas contentou-se com uma critica da religiao judaica 
e com uma descrięao do Estado cristao-germanico. 

Tambem esse metodo e, assim como qualquer originalidade da Critica 
absoluta, a repetięao de um chiste especulativo. Afilosofia especulativa, ou seja, 
a filosofia hege liana, tinha de traduzir todas as questoes da forma do juizo 
humano saudavel na forma da razao especulativa, a firn de poder resolve-las. 
Depois de ter distorcido minhas questóes e ter posto suas questoes em minha 
boca, conforme manda o catecismo, a especulaęao naturalmente ja pode, 
conforme manda o catecismo, dispor de suas respostas para todas as minhas 
quest5es. 

c) Hinrichs numero I.Misteriosas alusSes acerca de politica, socialismo e filosofia 

"Politico!" A Critica absoluta se sonie ycrdadciramcnlc horrorizada antę a 
presenęa dessa palayra nas licóes do professor Hinrichs 13 

Quem acompanhou o desenvolvimento da epoca moderna e conhece a 
Historia havera de saber tambem que as agitaęóes politicas que sao 
produzidas no momento atual tem uma significaęao completamente 
diferente [!] da politica,, elas tem, no fundo [sim, sempre no fundo! eis a 
sabedoria fundamentada], uma significaęao social [!], que conforme se 
sabe e de tal classe [!] que, diante dela, todos os interesses politicos 
aparecem como se fossem algo carente de importancia. [!] 

Poucos meses antes do aparecimento do "Jornal Literario" critico. apareceu 14, 

conforme se sabe (!), o fantastico texto politico do senhor Bruno intitulado "Staat, 
Religion und Partei 0 ("Estado, religiao e partido")! 


Se as agitaęoes politicas tern uma significaęao social, como e que os interesses 
politicos podem, diante de sua própria significaęao social, aparecer como 
"carentes de importancia"? 

O senhor Hinrichs nao sabe nada nem a respeito do pais no qual se encontra 
em casa, nem a respeito de parte alguma no mundo... Ele nao poderia se 
encontrar em casa em lugar nenhum, porque... porque a Critica - que nos 
ultimos quatro anos havia comeęado e levado a cabo a sua obra, de modo 
algum "politica", mas "social" [!] - permaneceu completamente [!] 
desconhecida para ele. 

A Critica, que, na opiniao da massa, levou a cabo uma obra "de modo algum 
politica", mas, ao contrario, "teológica em todos os aspectos" e contenta-se ainda 
hoje, quando pronuncia pela primeira vez a palavra "social" - nao apenas desde 
os ultimos quatro anos, mas desde a epoca de seu nascimento literario -, com 
essa palavra! 

Desde que os escritos socialistas difundiram na Alemanha a ideia de que todas 
as aspiraęóes e obras humanas, todas sem exceęao, tem uma significaęao social, 
tambem o senhor Bruno pode chamar suas obras de sociais. Mas que exigencia 
critica a de que o professor Hinrichs deveria ter extraido o socialismo do 
conhecimento dos escritos de Bauer, quando todas as obras de Bruno Bauer 
anteriores a publicaęao das lięoes de Hinrichs, ao extrair consequencias praticas, 
extraem apenas consequencias politicas! Era impossivel para o professor 
Hinrichs, dizendo-o com palavras nao criticas, complementar as obras ja 
publicadas do senhor Bruno com as obras ainda ineditas do senhor Bruno. Do 
ponto de vista critico, e certo que a massa e obrigada a interpretar tanto as 
"agitaęoes politicas" quanto as "agitaęoes" de massa da Critica absoluta, no 
sentido de se direcionarem para o futuro e para o progresso absoluto! Contudo, 
para que o senhor Hinrichs, depois de tomar conhecimento do "Jornal Literario 
Geral", nao mais se esqueęa - jamais - da palavra "social", e nao volte a 
desconhecer nunca mais o carater "social" da Critica, esta proibe pela terceira 
vez, a vista de todo mundo, a palavra "politico", e pela terceira vezrepete em tom 
solene a palavra "social". 

Ja "nao se pode mais falar" de significado politico, quando se contempla a 
verdadeira tendencia da Historia moderna: mas... mas de significado social 
etc. 


Assim como o professor Hinrichs e o bodę expiatório das agitaęóes "politicas" 
anteriores, ele e, tambem, o bodę expiatório das agitaęoes e dos tópicos 



"hegelianos" da Critica absoluta, anteriores ao "Jornal Literario", tanto dos 
intencionais quanto daąueles que nem sequer sao intencionais. 

Uma vezo senhor Hinrichs e alvejado com o epiteto "autentico hege liano", em 
outra e castigado com a expressao 'filósofo hegeliano". Sim, o senhor Bruno "tem 
a esperanęa" de que "os tópicos banais que percorreram um ciclo tao fatigante 
atraves de todos os livros da escola de Hegel" (ou seja, atraves de seus próprios 
livros, inclusive), dada a grandę "exaustao" na qual voltamos a encontra-los nas 
lięóes do professor Hinrichs, descubram enfim uma meta em sua viagem 
posterior. O senhor Bruno tem a esperanęa de que da exaustao do professor 
Hinrichs resulte a dissoluęao da filosofia hegeliana e sua própria redenęao critica 
dos braęos dela. 

Em sua primeira campanha, portanto, a Critica absoluta derruba os deuses 
"politica" e 'filosofia", deuses que ela mesma adorou por tanto tempo, ao declara- 
los idolos do professor Hinrichs! 

Gloriosa primeira campanha! 

2. Segunda campanha da Critica absoluta 

a) Hinrichs numero II. A "Critica" e "Feuerbach': A condenaęao da filosofia 
(Friedrich Engels) 

Depois do resultado da primeira campanha, a Critica absoluta pode considerar a 
'filosofia" como liquidada e caracteriza-la diretamente na condięao de aliada da 
"massa". 

Os filósofos estavam predestinados a satisfazer os desejos cordiais da 
"massa". A massa quer [com efeito] conceitos simples, a fim de nao ter 
nada que ver com a coisa, fórmulas magicas a fim de estar pronto com tudo 
de antemao, tópicos com os quais possa aniquilar a Critica. 

E a "filosofia" satisfazesses desejos da "massa"! 

Embriagada por suas faęanhas yitoriosas. a Critica absoluta se lanca a um 

baeanal dc furia pilica's contra a filosofia. A caldeira oculla, cujos yąpores 
exallam ate a furia a cabeya embriagada dc triunfos da Critica absolula, ć a 

"Philosophic der Zukunft" ("Filosofia do futuro") de Feuerbach, No mes de maręo 

ela leu a obra de Feuerbach. O fruto dessa leitura e. ao mesmo tempo, o criterio 

da seriedade com que ela foi encaminhada sao o artigo numero II contra o 

professor Hinrichs" 


A Critica absoluta, que jamais saiu da jaula das concepęoes hegelianas, 
enfurece-se aqui contra as grades de ferro e os muros da prisao. O "conceito 
simples", a terminologia, toda a maneira de pensar da filosofia, a filosofia inteira, 
inclusive, e rechaęada com aversao. Em lugar dela aparecem de pronto "a 
riqueza real das relaęoes humanas", o "imenso conteudo da Historia", "o 
significado do homem" etc. "O misterio do sistema" e declarado "descoberto". 

Mas guem descobriu, entao, o misterio do "sistema"? Feuerbach. Quem 

destruiu a dialetica dos conceitos, a auerra dos deuses, a unica que os filósofos 

conheciam? Feuerbach. Ouem nos, nao certamente o "sitznificado do homem" - 

como se o homem pudesse ter outro significado^ alem do de ser homem! mas 

"o homem" no lugar da velha guiniiuilharia, inclusive no lugar da 

"autoconscicncia infinila"? Feuerbach, e apcnas Feuerbach, E cle ainda fez bem 
mais que isso. Destruiu ha tempo as mesmas categorias que a "Critica" agora 

agitą em volta de si. a "rigueza real das relaęoes humanas. o mesmo conteudo da 

Historia, a łuta da Historia, a kita da massa contra o espirito" etc, etc,". 

Urna vez reconhecido o homem como a essencia, como a base de todas as 
atividades e dos estados humanos, apenas a "Critica" pode inventar novas 
categorias e transformar de novo o próprio homem, conforme o faz agora, em 
urna categoria e no principio de toda urna serie de categorias, atitude com a qual 
a humanidade teológica atemorizada e perseguida abraęa, por certo, o ultimo 
caminho de salvaęao que ainda Ihe restava livre. A Historia nao faz nada, "nao 
possui nenhuma riqueza imensa", "nao łuta nenhum tipo de łuta"! Quem faztudo 
isso, quem possui e łuta e, muito antes, o homem, o homem real, que vive; nao e, 
por certo, a "Historia", que utiliza o homem como meio para alcanęar seus flns - 
como se se tratasse de urna pessoa a parte -, pois a Historia nao e senao a 
atividade do homem que persegue seus objetivos. E se a Critica absoluta, depois 
dos raciocinios geniais de Feuerbach, ainda se atreve a restaurar sob urna forma 
nova toda a velha bugiganga, e ademais, no mesmo momento em que insulta 
essa bugiganga, acusando-a de ser a bugiganga "massiva" - com menos razao 
ainda, na medida em que ela nao moveu urna palha no sentido de aj udar na 
dissoluęao da filosofia -, esse unico fato basta para incentivar o "misterio" da 
Critica, para honrar a simplicidade critica com que pode se dirigir ao professor 
Hinrichs, cuja exaustao ja lhe mostrou tao grandes servięos de outra feita, 
dizendo: 

Os danos sao pagos por aqueles que nao passaram por nenhum 
desenvolvimento e, portanto, mesmo que quisessem, nao poderiam se 
modificar e, quando o novo principio chega tao alto - mas nao!, o novo nao 
pode sequer transformar-se em um modo de falar, nao podem ser extraidos 
dele rum os individuais. 


A Critica absoluta estufa o peito antę o professor Hinrichs com o 
esclarecimento "do misterio das ciencias universitarias". Por acaso ela 
esclareceu o "misterio" da filosofia, da jurisprudencia, da politica, da medicina, 
da economia politica e assim por diante?De modo algum. Ela apenas fezmostrar 
- preste-se atenęao nisso! ela apenas fez mostrar na "Boa causa da liberdade" 
que o estudo para ganhar a vida esta em contradięao com a ciencia livre, com a 
liberdade de catedra e com o estatuto universitario. 

Se "a Critica absoluta" fosse honrada, teria confessado de onde procede seu 
suposto esclarecimento do "misterio da filosofia", ainda que, por outro lado, seja 
bom que nao ponha na boca de Feuerbach, conforme o faz com outras pessoas, 
absurdos como o das teses mai digeridas e tergiversantes que tomou dele. 
Ademais, e caracteristico do ponto de vista teológico da "Critica absoluta" que, 
enquanto agora os filisteus alemaes comeęam a entender Feuerbach e a se 
apropriar de seus resultados, ela, ao contrario, mostre-se incapaz de 
compreender de forma certeira e aplicar com acerto nem urna só de suas teses. 

A Critica leva a cabo o verdadeiro progresso resultante de suas próprias 
faęanhas na primeira campanha quando "determina" a łuta "da massa" contra o 
"espirito" como "a meta" de toda a Historia anterior, quando declara que "a 
massa" e "o nada puro" do "lastimoso", quando chama, de maneira direta, a 
massa de a "materia" e contrapde o espirito a "materia" como sendo o 
verdadeiro. A Critica absoluta nao e, pois, autenticamente crista e germanica? 
Depois que a velha antitese entre espiritualismo e materialismo foi combatida em 
todos os seus aspectos, e quando Feuerbach ja a superou de urna vez para 
sempre, "a Critica" eleva-a de novo a dogma fundamental sob a mais repugnante 
das formas e faz com que triunfe o "espirito cristao-germanico". 

Por firn, devemos considerar como um desenvolvimento de seu misterio ainda 
oculto na primeira campanha o fato de identificar aqui a antitese entre espirito e 
massa com a antitese entre "a Critica" e a massa. Mais adiante veremos como, 
seguindo pelo mesmo caminho, ela se identifica a si mesma como "a Critica", 
apresentando-se assim como "o espirito", como o absoluto, como o infinito, ao 
passo que a massa, ao contrario, e apresentada como o cru, o brutal, o morto e o 
inorganico - pois e isso que "a Critica" entende por materia. 

Que rigueza monstruosa da Historia essa gue se esgota nas relaęóes entre a 

humanidade e o senhor Bauer! 18 

b) A questao judaica numero II. Descobertas criticas acerca de socialismo, 
jurisprudencia e politica (nacionalidade) (Karl Marx) 


Aos judeus massivos, materiais, e pregada a doutrina crista da liberdade 
espiritual, da liberdade na teoria, essa liberdade espiritua lista que inclusive sob as 
cadeias imagina estar livre, que se sente beatifica "na ideia" e apenas se 
incomoda antę tudo o que seja a existencia da massa. 

Tao lonae guanto os judeus chegaram ate agora na teoria, ate ali eles estao 

emancipados; tanio guanto guerem ser liyres, assim mesmo eles sao liyres.' 

Por essa frase pode-se medir de imediato o abismo critico que separa o 
socialismo e o comunismo massivos e profanos do socialismo absoluto. A 
primeira tese do socialismo profano rechaęa a emancipaęao na condięao de 
mera teoria como sendo urna ilusao e exige, para a liberdade real, alem da 
"vontade" idealista, outras condięoes bastante materiais, assaz tangiveis. Quao 
fundo, ababco da critica sagrada, esta "a massa", a massa que considera 
necessarias as transformaęoes materiais, praticas, inclusive para poder dispor do 
tempo e dos meios requeridos, ainda que seja apenas para se ocupar "da teoria"! 

Mas saltemos por urn momento do socialismo puramente espiritual a politica. 

O senhor Riesser afirma, contra Bruno Bauer, que seu Estado (ou seja, o 
Estado critico) deve necessariamente excluir tanto "judeus" quanto "cristaos". E o 
senhor Riesser tern razao. Urna vezque o senhor Bauer confunde a emancipaęao 
politica com a emancipaęao humana, e urna vez que o Estado apenas logra 
reagir contra os elementos rebeldes - e na "Questao judaica" o cristianismo e o 
judaismo sao qualificados como elementos altamente traięoeiros -, mediante a 
exclusao violenta das pessoas que os representam, assim como, por exemplo, o 
Terror queria acabar com o monopólio decapitando os monopolizadores, em seu 
"Estado critico" o senhor Bauer deveria mandar enforcar judeus e cristaos. Ao 
confundir a emancipaęao politica com a emancipaęao humana, deveria 
tambem, consequentemente, confundir os meios politicos da emancipaęao com 
os meios humanos da mesma. Mas, tao logo e declarado abertamente a Critica 
absoluta o sentido determinado de sua deduęao, ela replica o mesmo que 
Schelling um dia replicou a todos os adversarios que punham pensamentos reais 
no lugar de suas frases feitas: 

Os adversarios da Critica sao apenas seus adversarios porque nao a aceitam, 

aplicando-lhe sua própria medida dogmatica, mas consideram a Critica em 

si como algo dogmatico; ou eles com batem a critica porque ela nao 

reconhece suas definięóes, subterfugios e distinęóes dogmaticas. 

E e certo que a gente adota, tanto antę a Critica absoluta quanto antę o senhor 
Schelling, urna postura dogmatica, quando se pressupóe nela um sentido, um 


pensamento e uma concepęao reais e determinados. Por acomodaęao, e para 
demonstrar ao senhor Riesser sua humanidade, "a Critica" se decide justamente a 
adotar definięoes e distinęoes dogmaticas e, sobretudo, "subterfugios". 

De modo que agora lemos: 

Se naąuele trabalho [a "Questao judaica"] eu tivesse ąuerido ou podido 

transcender para alem da critica eu nao teria [!] de falar [!] do Estado, mas 

sim "da sociedade", que nao exclui ninguem, mas da qual se excluem 

apenas aqueles que nao querem tomar parte em seu desenvolvimento. 

A Critica absoluta estabelece aqui uma distinęao dogmatica entre aquilo que 
deveria ter feito, se nao tivesse feito o contrario, e aquilo que realmente acabou 
fazendo. Explica a limitaęao de sua "Questao judaica" mediante os "subterfugios 
dogmaticos" entre um querer e um poder que a impossibilitavam de transcender 
"para alem da Critica". Como assim? Entao "a Critica" deve transcender para 
alem da "critica"? Essa ideia totalmente massiva nasce da Critica absoluta atraves 
da necessidade dogmatica de afirmar, por um lado, sua formulaęao da questao 
judaica como absoluta, como "a Critica", enquanto por outro lado se ve obrigada 
a confessar a possibilidade de uma formulaęao mais ampla. 

O misterio de seu "nao querer" e de seu "nao poder" se revelara mais adiante 
como o dogma critico segundo o qual todas as limitaęSes aparentes "da Critica" 
nao sao outra coisa que acomodaęoes necessarias, adequadas a capacidade de 
captaęao da massa. 

Ela nao queria, pois! Ela nao podia transcender sua formulaęao estupida da 
questao judaica! Mas o que ela faria caso tivesse querido ou podido? Teria dado 
uma definięao dogmatica. Teria falado nao do "Estado", mas sim "da sociedade"; 
ou seja, nao teria investigado a relaęao real do judaismo com a sociedade 
burguesa atual. Teria definido dogmaticamente a "sociedade", diferenciando-a do 
Estado, dizendo que se o Estado exclui, da sociedade, ao contrario, apenas se 
excluem aqueles que nao querem tomar parte em seu desenvolvimento. 

A sociedade procede de maneira tao exclusiva quanto o Estado, apenas o faz 
de maneira mais cortes, nao lanęando ninguem porta afora, preferindo fazer 
com que te sintas tao desconfortavel em seu seio a ponto de procurares sozinho o 
caminho da porta. 

O Estado nao procede de outra maneira, no fundo, pois nao exclui ninguem 
que se ajuste a todos os mandamentos e exigencias, que se acomode em seu 
desenvolvimento. Em sua perfeięao, ele inclusive faz vista grossa e declara nao 
politicos os antagonismos reais que nao o perturbam. Ademais, a mesma Critica 



absoluta ja argumentou dizendo que o Estado exclui os judeus porque - e apenas 
enquanto - os judeus excluem o Estado, ou seja, porque os judeus se excluem a si 
mesmos dele. E se essa interdependencia na "sociedade" critica adquire uma 
forma mais galante, mais hipócrita, mais perfida, isso apenas demonstra uma 
coisa: a maior hipocrisia e a cultura menos desenvolvida da "sociedade" "critica". 

Mas sigamos acompanhando a Critica absoluta em suas "definięoes" e 
"distinęSes dogmaticas" e, sobretudo, em seus "subterfugios". 

Assim, o senhor Riesser exige do critico que "distinga o que se acha dentro do 
território do direito" daquilo que "cai fora de seus dominios". 

O critico mostra-se indignado antę a impertinencia dessa exigencia juridica. 

Mas ate agora [ele replica] os estados de animo e a consciencia se 
imiscuiram no direito, complementaram-no desde sempre e em razao da 
estrutura de sua forma dogmatica - e nao, portanto, de sua essencia 
dogmatica? - para sempre haverao de complementa-lo. 

O critico apenas esquece que, por outro lado, o próprio direito se distingue de 
maneira muito expressa dos "estados de animo e da consciencia", que essa 
distinęao tern seu fundamento tanto na essencia unilateral do direito quanto em 
sua forma dogmatica, figurando inclusive entre os dogmas fundamentais do 
direito e, enfim, que a aplicaęao pratica dessa distinęao e a culminaęao da 
evoluęao juridica, exatamente da mesma maneira que a religiao, ao apartar-se 
de seu conteudo profano, converte-se em uma religiao abstrata, absoluta. O fato 
de que os "estados de animo e a consciencia" se imiscuem no direito e, para o 
"critico, razao bastante para tratar, ali onde se trata de direito, dos estados de 
animo e da consciencia, e ali onde se trata da dogmatica juridica, tratar da 
dogmatica teologie a. 

As "definięSes e distinęoes da Critica absoluta" nos deixaram suficie ntemente 
preparados para escutar seus novissimos "descobrimentos" acerca "da sociedade" 
e "do direito". 

A forma universal que a critica prepara, e cujos pensamentos ela inclusive e 
a primeira a preparar, nao e uma forma meramente juridica, mas [que o 
leitor reuna toda sua atenęao] uma forma social, da qual pelo menos pode 
ser dito nada menos [nada mais?] do que o seguinte: quem nao contribuiu 
com o seu quinhao para o desenvolvimento dessa forma social, nao vive 
nela com sua consciencia e seu animo, nao pode sentir-se dentro dela como 
em sua própria casa nem participar de sua historia. 



A forma universal preparada pela Critica acaba se determinando como urna 
forma nao meramente juridica, mas social. Essa determinaęao pode ser 
interpretada de duas maneiras. A frase citada pode ser entendida como "nao 
juridica, mas social", ou tambem como "nao meramente juridica, mas tambem 
social". Consideremos seu conteudo conforme seus dois modos de ser lido, 
comeęando pelo primeiro. A Critica absoluta havia determinado mais acima a 
nova "forma universal" distinta do "Estado" como a "sociedade". Agora, ela 
determina o substantivo "sociedade" atrayes do adjetivo "social". Se o senhor 
Hinrichs teve de ouvir por tres vezes, em contraposięao a sua palavra "politico", a 
palavra "social", o senhor Riesser tern de ouvir agora, em contraposięao a 
palavra "juridico", a expressao sociedade social. Se as explicaędes criticas 
dirigidas ao senhor Hinrichs se reduziam a "social" + "social" + "social" = 3a, em 
sua segunda campanha a Critica absoluta passa da soma a multiplicaęao, e 
chama a atenęao do senhor Riesser para a sociedade multiplicada por si mesma, 
para o social elevado a segunda potencia, para a sociedade social = a2. Depois 
disso, apenas resta a Critica absoluta, para completar suas explicaę5es sobre a 
sociedade, passar aos numeros ąuebrados, extrair a raiząuadrada da sociedade e 
assim por diante. 

Mas se nossa leitura der atenęao a segunda »losa. ao contrario: a forma 

uniyersal "nao meramente juridica. mas tambem social". resulta que essa forma 

hibrida nao e oulra coisa q n c a forma uniyersal hojc em dia ewistente, a forma 
uniyersal da sociedade atual. O fato de a "Critica" ser a primeira que prepara. em 

seu pensamento pre-cósmico, a c\istencia futura da forma uniyersal hojc cm dia 
e\istentc. conslitui urn m~andc. um veneravel mila»re crilico. No quc se refere a 
aęao da "sociedade nao meramente juridica. mas social". contudo. a Critica nao 
pode reyelar nada mais sobre ela. de momento, do que a sentenca "fabuła 

docet"20. a deduęao pratica morał. Nessa sociedade nao "se sentira em casa" 
aąuele que nao viva nela com o animo e com a consciencia. Enfim, nessa 
sociedade apenas viverao o "animo puro" e a "consciencia pura", a saber, "o 
espirito", "a Critica" e os seus. Amassa ver-se-a excluida dela de urna maneira 
ou de outra, de tal forma que a "sociedade massiva" morara a margem da 
"sociedade social". 

Em urna palavra, essa sociedade nao e senao o ceu critico, do qual o mundo 
real, na condięao de inferno acritico, esta excluido. A critica absoluta prepara, 
em seu pensar puro, essa forma uniyersal esclarecida da antitese "massa" e 
"espirito". 

Da mesma profundidade critica dessas explicaęóes acerca da "sociedade" sao 
as explicaę5es feitas ao senhor Riesser a respeito do destino das naęSes. 


Partindo do afa de emancipaęao dos judeus e da tendencia dos Estados 
cristaos a "inclui-los em seu esquematismo governamental com um golpe de 
pena" - como se ja nao estivessem incluidos atraves de um golpe de pena, ja ha 
muito tempo, no esquematismo dos governos cristaos! -, a Critica absoluta chega 
as profecias sobre a decadencia das nacionalidades. Entao ve-se qual e o desvio 
complicado mediante o qual a Critica absoluta chega ao movimento histórico 
atual, qual seja: o desvio da teologia. E nao resta duvida de que por esse caminho 
ela obtem grandes resultados, conforme testemunha a seguinte sentenęa 
oracular, fonte de luzfulgurante: 

O futuro de todas as nacionalidades... ć... um futuro... dos mais... sombrios. 

Mas o futuro das nacionalidades pode ser, para a Critica e por causa de la, 

sombrio como ela qucr que cle soja. Mas inna coisa e certa, e ela e clara: o 

futuro e obra sua 2 1 . 


O destino [ela exclama] podera decidir conforme quiser; nós agora 
sabemos que ele e obra nossa. 

Assim como Deus deka a sua obra, o homem, assim tambem a Critica deka 
a seu próprio alvedrio a sua obra, o destino. A Critica, cuja obra e o destino, e 
onipotente assim como Deus. Ate mesmo a "resistencia" que ela "encontra" fora 
de si, e sua própria obra. 'A Critica fazseus adversarios." A "rebeliao da massa" 
contra ela e, por isso, "perigosa e ameaęadora" apenas para a própria "massa". 

Mas a Critica nao e apenas onipotente, assim como Deus, ela tambem e 
onisciente assim como Deus, e sabe irmanar a sua onipotencia com a liberdade, 
a vontade e a determinaęao natural dos individuos humanos. 

Ela nao seria a foręa que faz epoca se nao tivesse o efeito de fazer de cada 
qual aquilo que ele quer ser, e caso nao assinalasse a cada qual, 
irrevogavelmente, a posięao que corresponde a sua natureza e a sua 
vontade. 

Leibniz nao poderia haver instaurado de urna maneira mais feliz a harmonia 
preestabelecida entre a onipotencia divina e a liberdade e o destino natural do 
homem. 

Mas se "a Critica" parece atentar contra a psicologia pelo fato de nao distinguir 
a vontade de ser algo da capacidade de se-lo, ha que se pensar que ela tern suas 
razoes decisivas para declarar essa "distinęao" como sendo "dogmatica". 

Tomemos foręa para a terceira campanha! Recordemo-nos urna vezmais de 


que "a Critica faz seus adversarios"! Mas como ela poderia fazer seus 
adversarios... que fazem 'frases feitas", se ela mesma nao fizesse frases feitas? 

3. Terceira campanha da Critica absoluta (Karl Marx) 

a) A autoapologia da Critica absoluta. Seu passado "polltico" 

A Critica absoluta principia sua terceira campanha contra a "massa" com a 
pergunta: 

Qual e, agora, o objęto da Critica? 

No mesmo Caderno do 'jornal Literario"22 nós encontramos a resposta: 

Que a Critica nao quer nada a nao ser conhecer as coisas. 

A Critica teria, segundo o que acabou de dizer, todas as coisas por objęto. Nao 
teria sentido perguntar por um objęto a parte, determinado expressamente para a 
Critica. A contradięao se resolve de um modo bem simples, caso se leve em 
conta o fato de que todas as coisas acabam por se "amontoar" em coisas criticas 
e todas as coisas criticas na massa, que e o "objęto" da Critica absoluta. 

Antes de tudo, o senhor Bruno caracteriza sua infinita compaixao pela 
"massa". Faz "do abismo que o separa da multidao" objęto de um "estudo detido". 
Quer "conhecer o significado desse abismo para o futuro" (e justamente isso e o 
"conhecer todas as coisas" citado mais acima) e, ao mesmo tempo, "supera-lo". 
Ele ja conhece, pois, na verdade, o significado do referido abismo. E ele consiste, 
precisamente, no fato de que esse abismo seja superado por sua Critica absoluta. 

E como cada um e o próximo de si mesmo a "Critica" se ocupa, antes de tudo, 
de superar sua própria massificidade, assim como fazem os ascetas cristao que 
comeęam a łuta do espirito contra a carne com a mortificaęao de sua própria 
natureza carnal. A "carne" da Critica absoluta e o seu próprio passado literario, 
realmente massivo, que se estende ao longo de vinte a trinta volumes. Por isso o 
senhor Bauer tern de, necessariamente, deter-se em liberar de sua aparencia 
massiva a historia literaria da vida da "Critica" - que coincide, de maneira exata, 
com a historia literaria de sua própria vida -, a corrigi-la e esclarece-la 
retrospectivamente, e a "assegurar seus trabalhos anteriores" atraves desse 
comentario apologetico. 

Ele comeęa por explicar o engano da massa que, ate o desaparecimento dos 

"Anais alemaes"23 e do "Jornal renano"24, consideraya o senhor Bauer um dos 
seus. E o faz devido a urna razao dupla. De um lado, cometia-se o erro de nao 


considerar o movimento literario como "puramente literario". E, ao mesmo 
tempo, cometia-se o erro inverso, qual seja, o de conceber o movimento literario 
como um movimento "meramente" ou "puramente" "literario". E nao cabe 
nenhuma duvida, por certo, de que a "massa" nao estava certa, inclusive na 
medida em que cometia dois erros que se excluem mutuamente ao mesmo 
tempo. 

E, aproveitanto a oportunidade, a Critica absoluta exclama, dirigindo-se 
aqueles que zombavam da "naęao alema" chamando-a de "literata": 

Mencionai urna epoca histórica que seja, urna só, que nao tenha sido 

prefigurada imperiosamente pela "pena", e que nao tenha sido obrigada a 

declarar sua comoęao atraves de um golpe de pena. 

Em sua ingenuidade critica, o senhor Bruno separa "a pena" do sujeito que 
escreve do próprio sujeito que escreve, na condięao de "escritor abstrato" do 
homem histórico e vivo que escrevia. E, dessa maneira, pode se exaltar acerca 
da foręa maravilhosa da "pena". Da mesma maneira poderia pedir-nos que lhe 
citassemos um movimento histórico que nao tivesse sido prefigurado pelas "aves" 
e pela "pastorinha dos gansos". 

Mais tarde haveremos de constatar pelo mesmo senhor Bruno que ate o 
presente momento nao foi reconhecida sequer urna epoca histórica, urna unica 
que seja. Como e que a "pena", que, conforme parece, nao soube, ate o presente 
momento, posfigurar "nem sequer urna" epoca histórica, poderia estar em 
condięoes de prefigurar a todas elas? 

Nem por isso o senhor Bruno deka de demonstrar atraves dos atos a correęao 
de seu ponto de vista, ao prefigurar, ele mesmo, seu próprio "passado" com 
"golpes de pena" apologeticos. 

A Critica, que estava embrulhada por todos os lados, nao apenas na limitaęao 
geral do mundo, da epoca, mas tambem em limitaęóes pessoais totalmente a 
parte; a Critica, que, nao obstante, assegurava ser a Critica "absoluta, completa, 
pura" em todas as suas obras, desde tempos imemoriais, nao havia feito outra 
coisa a nao ser acomodar-se aosprejuizos e a capacidade de captaęao da massa, 
da mesma maneira que Deus, em suas revelaę5es, sói acomodar-se aos homens. 

Era necessario chegar [nos informa a Critica absoluta] a ruptura entre a 

teoria e seu aliado aparente. 

Mas como a Critica - que aqui, para variar, se chama de a teoria - nao chega a 
nada, mas, muito antes, faz com que tudo parta dela, porque ela nao se 



desenvolveu dentro, mas fora do mundo e em sua consciencia divina, 
permanentemente igual a si mesma, predeterminou tudo, assim tambem a 
ruptura com seu antigo aliado era um "novo rumo" apenas em aparencia, apenas 
para os outros, mas nao em si e para si mesma. 

Mas esse rumo nao era seąuer, "propriamente", novo. A teoria havia 
trabalhado constantemente na critica de si mesma [sabe-se bem o ąuanto 
tivemos de trabalhar a fim de conseguir que ela praticasse a critica de si 
mesma], ela jamais bajulou a massa [tanto mais bajulou-se a si mesma], 
sempre se guardou de deixar-se enredar nas premissas de seu adversario. 

"O teólogo cristao tern de comportar-se cautelosamente." ("Entdecktes 
Christentum" - "O cristianismo descoberto", por Bruno Bauer, p. 99). Como 
explicar, entao, que a "cautelosa" Critica se enredou, apesar disso, e nao 
declarou, ja naquela epoca, clara e audivelmente, qual era a sua "verdadeira" 
opiniao? Por que nao falou o que lhe ia pelo figado, no frescor da hora? Por que 
deixou vigorar por tanto tempo a loucura de seu parentesco com a massa? 

Por que fizeste isso comigo? disse o Faraó a Abraao quando este lhe 
devolveu Sara, sua mulher. Por que disseste, entao, que ela era tua irma? 
("O cristianismo descoberto", por Bruno Bauer, p. 100). 

Abaixo a razao e a lingua! Disse o teólogo; e nesse caso Abraao seria um 
mentiroso! Arevelaęao seria, entao, mortalmente ofendida! (1. c.) 

"Abaixo a razao e a lingua!", diz o Critico: caso o senhor Bauer estivesse 
realmente envolvido com a massa e nao apenas em aparencia, a Critica absoluta 
nao seria absoluta em suas revelaęoes e sairia, portanto, mortalmente ofendida! 

As pessoas [prossegue a Critica absoluta] apenas nao haviam percebido seus 
[da Critica absoluta] esforęos, e, ademais, houve urna fasę da critica em 
que essa estava obrigada a admitir sinceramente as premissas de seus 
adversarios e toma-las a serio por um momento; em urna palavra, urna fasę 
em que ela ainda nao possuia completamente a capacidade necessaria para 
arrancar a massa a convicęao de que se achava unida a ela por uma só 
causa e um só interesse. 

As pessoas apenas nao perceberam o esforęo da "Critica"; portanto a culpa 
estava do lado da massa. Por outro lado, a Critica confessa que seu esforęo nao 
podia ser percebido, porque ela mesma ainda nao possuia a "capacidade" 
necessaria para toma-lo perceptivel. A culpa parece estar, portanto, do lado da 
Critica. 



Deus nos guarde! A Critica viu-se "obrigada" - foi cometida uma violencia 
contra ela - "a admitir sinceramente as premissas de seus adversarios e toma-las 
a serio por um momento". Que bela sinceridade, que sinceridade autenticamente 
teológica essa, que nao leva uma coisa realmente a serio, mas "a leva a serio por 
um momento apenas"; que se guarda sempre, e portanto em todos os momentos, 
de enredar-se nas premissas de seu adversario e, mesmo assim, "por um 
momento" admite "sinceramente" debater as ditas premissas! E a "sinceridade" 
aumenta ainda mais na segunda parte da proposięao. No mesmo momento em 
que a Critica "assumia sinceramente o debate das premissas da massa, era 
tambem" o momento em que "ainda nao possuia a capacidade necessaria" para 
destruir a ilusao sobre a unidade de sua causa e da causa da massa. Ela nao 
possuia ainda a capacidade, mas ja tinha, sim, a vontade e o pensamento. Ainda 
nao podia romper exteriormente com a massa, mas o rompimento ja havia se 
consumado em seu interior, em seu animo; havia se consumado desde o mesmo 
intante em que simpatizava sinceramente com a massa! 

A Critica, embrulhada nos preconceitos da massa, nao estava realmente 
embrulhada neles; mas, ao contrario, estava, muito antes e na verdade, livre de 
sua própria limitaęao; o que ocorre e que "ainda nao possuia completamente" a 
"capacidade" necessaria para fazer com que a massa soubesse disso. Toda a 
limitaęao "da Critica" era, pois, pura aparencia, uma aparencia que, sem a 
limitaęao da massa, teria sido superflua e, portanto, nao haveria existido, de 
modo algum. Aculpa e, pois, uma vez mais, da massa. 

Por isso a Critica era, por si mesma, imperfeita, na medida exata em que essa 
aparencia se apoiava na "incapacidade", na "impotencia" da Critica para 
manifestar-se. E ela chega a confessa-lo, a sua maneira peculiar, tao sincera 
quanto apologetica. 

Apesar de ela [a Critica] ter submetido ate mesmo o liberalismo a uma 
critica demolidora, poder-se-ia toma-la ainda por uma variante essencial 
dele, ou, melhor ainda, por seu desenvolvimento extremo; apesar de seus 
raciocinios verdadeiros e decisivos transcenderem a politica, ela ainda era 
obrigada a deixar-se levar, de qualquer forma, pela aparencia de que fazia 
politica, e era essa aparencia imperfeita que atraia para o seu lado a 
maioria dos amigos aos quais nos referimos acima. 

De modo que, pois, a Critica granjeou seus amigos pela aparencia imperfeita 
de que fazia politica. Se tivesse aparentado fazer politica de maneira perfeita, 
teria perdido seus amigos politicos infalivelmente. Em seu medo apologetico, e 
querendo eximir-se de toda culpa, ela acusa a falsa aparencia de ser uma 
aparencia imperfeita, e nao uma aparencia completamente falsa. Aparencia por 



aparencia, "a Critica" pode consolar-se pensando que, se possuisse a "aparencia 
perfeita" de haver querido fazer politica, nao possuiria, por outro lado, nem 
sequer a "aparencia imperfeita" de haver dissolvido a politica em lugar nem em 
hora alguma. 

A Critica absoluta, nao de todo satisfeita com a "aparencia imperfeita", ainda 
se pergunta: 

Como foi que a critica se viu arrastada, naquela epoca, pelos interesses "de 

massa", "politicos", a ponto de chegar a... ser obrigada... inclusive!... afazer 

politica! 

O teólogo Bauer compreende perfeitamente bem e por si mesmo que a Critica 
teve de praticar a teologia especulativa durante um tempo infinitamente longo, 
pois nao e debalde que ele, a "Critica", e teólogo ex professo25. Porem fazer 
politica? Isso deve ter sido motivado por circunstancias bem especiais, politicas e 
pessoais! 

Por que foi, pois, que a "Critica" foi obrigada inclusive afazer politica? "Ela 
viu-se acusada... e com isso a pergunta esta respondida." Com isso, pelo menos 
esta desvelado o "misterio" da "politica de Bauer", e, urna vez explicado, pelo 
menos nao declararemos apolitica a aparencia que, na "Boa causa da liberdade e 
em minha própria causa", Bruno Bauer une, atraves da conjunęao "e" a "causa 
própria" a "causa da liberdade" da massa. Mas se a critica nao exerceu sua 
"própria causa" no interesse da politica, mas a politica no interesse de sua própria 
causa, ha que se reconhecer que nao era a politica quem dirigia a Critica, mas 
esta que guiava a politica. 

Bruno Bauer tinha de ser apartado, portanto, de sua catedra teológica: ele se 
viu acusado; a "Critica" foi obrigada a fazer politica, quer dizer, a conduzir "seu", 
quer dizer, o processo de Bruno Bauer. O senhor Bauer nao conduziu o processo 
da Critica, a "Critica" conduziu o processo do senhor Bauer. Por que "a Critica" foi 
obrigada a conduzir seu processo? 

"A firn de assumir sua responsabilidade!" Que seja; mas a "Critica" esta muito 
longe de limitar-se a uma razao tao pessoal, tao profana. Que seja; mas nao 
apenas por isso, "senao tam bem, fundamentalni ente, para desenvolver as 
contradięoes de seus adversarios", e - a Critica poderia acrescentar - para juntar 
em um livro uma serie de velhos ensaios escritos contra diversos teólogos - veja- 
se, entre outras, a extensa briga com Planck e essa questao de familia entre a 
teologia de Bauer e a teologia de Strauss. 

Depois de a Critica absoluta ter aliviado seu coraęao atraves da confissao 


acerca do verdadeiro interesse de sua "politica", ela voIta a mastigar, levada pela 
recordaęao de seu "processo", a velha couve hegeliana (veja-se, na 
"Fenomenologia", a łuta entre o Iluminismo alemao e o credo, veja-se a 
"Fenomenologia" inteira), ja mastigada tao extensivamente na "Boa causa da 
liberdade", dizendo que "o velho que se opoe ao novo e a ele resiste ja nao e 
mais, de fato, velho". ACritica critica e um animal ruminante. Ela mastiga alguns 
restos hegelianos, como a frase acima sobre "o novo" e "o velho", ou ainda esta 
outra formula sobre o "desenvolvimento do extremo a partir de seu extremo 
oposto" e coisas do tipo, requentando-os sem parar, sem jamais sentir a menor 
necessidade de se confrontar com a "dialetica especulativa" a nao ser pelo 
esgotamento do professor Hinrichs. Em compensaęao, ela nao se cansa de 
transcender "criticamente" alem de Hegel ao repeti-lo, como no exemplo a 
seguir: 

Ao passo que a critica aparece e da a investigaęao urna forma nova, quer 
dizer, a forma que ja nao pode mais ser convertida em urna delimitaęao 
externa etc. 

Quando eu converto alguma coisa, faęo dela algo essencialmente distinto. 
Mas, urna vez que toda forma e tambem urna "delimitaęao externa", nao se 
"pode" "converter" nenhuma forma em uma "delimitaęao externa", do mesmo 
modo que nao e possivel "converter" uma maęa em uma maęa. Claro esta que a 
forma que "a Critica" da a investigaęao nao pode ser convertida, por outra razao, 
em nenhuma "delimitaęao externa": muito alem de toda a "delimitaęao externa", 
ela e um bote perdido nos vapores cinzentos, azulados e escuros do absurdo. 

Mas ela [a łuta entre o velho e o novo] tambem nao seria possivel nem ai 
[quer dizer, no momento em que a Critica da a investigaęao "a nova 
forma"], se o velho tratasse teoricamente... do problema da compatibilidade 
ou da incompatibilidade. 

Mas por que o velho nao trata teoricamente desse problema? Porque no inicio 
"isso lhe e menos possivel do que antes, uma vezque no momento da surpresa", 
quer dizer, no inicio, "ele nao conhece nem a si mesmo nem ao novo", quer dizer, 
nao trata teoricamente nem o novo nem a si mesmo. Isso nem sequer seria 
possivel se, por infelicidade, a "impossibilidade" nao fosse impossivel! 

Ainda quc o "Critico" da Faculdade de Teologia chegue a confcssar. adiante, 

"que faltou intcncionalmcnle, comelondo o cito dc liyre e delibcrada yontadc e 

depois de maduras reflexóes"; ainda que tudo o que a Critica viveu. experimentou 

e fez se conyerta para ela no produto liyre. puro e deliberado de sua reflexao, 

essa confjssao do critico apcnas aprescnla uma "aparencia imperlcila" dc 


yerdade. Uma vez gue a "Critica dos sinópticos°26 descansa, de cabo a rabo, 
sobre um chao e uma base teológica, uma vezque ela e, do inicio ao firn, critica 
teológica, o senhor Bauer, professor de Teologia, pode escreve-la e ensina-la 
"sem incorrer em falta nem em erro". A falta e o erro eram cometidos, muito 
antes, pelas Faculdades de Teologia, ao nao verem com quanto rigor o senhor 
Bauer havia mantido a promessa formulada por ele na "Critica dos sinópticos", 
volume 1, prefacio, p. XXIII. 

Mesmo que a negaęao, neste primeiro volume, possa parecer ainda 
demasiado audaz e extensa, recordaremos que o que e verdadeiramente 
positivo apenas pode ser engendrado ali onde a negaęao e seria e geral... No 
finał havera de ficar claro que apenas a critica mais destruidora do mundo e 
aquela que ira ensinar a foręa criadora de Jesus e seu principio. 

O senhor Bauer separa deliberadamente o senhor "Jesus" e seu "principio", a 
firn de colocar o sentido positivo de sua promessa alem de toda a aparencia de 
equivoco. E nao resta duvida de que o senhor Bauer ensina de um modo tao 
patente a foręa "criadora" do senhor Jesus e de seu principio, que sua 
"autoconsciencia infinita" e o "espirito" nao sao mais do que criaturas cristas. 

Por mais que a disputa da Critica critica com a Faculdade de Teologia de Bonn 
explique a "politica" seguida na epoca por aquela, por que foi que ela continuou 
fazendo politica depois deja estar decidida a disputa? Escutemos: 

Ao chegar a esse ponto, "a Critica" teria de ter parado ou avanęar adiante de 
imediato, a firn de investigar a essencia politica e apresenta-la como seu 
adversario... se apenas tivesse sido possivel parar em meio a łuta em que se 
batia e se do outro lado nao fosse uma lei histórica tao demasiado severa 
aquela de que um principio, ao medir-se pela primeira vezcom sua antitese, 
necessariamente... deka se rebakar por ela. 

Deliciosa frase apologetica! "A Critica teria de ter parado", caso apenas tiyesse 

sido possiyel... "poder parar"! Quem "tern de" parar? E quem teria de parar, coisa 

que nao "teria sido possivel... poder"? E por outro lado! A Critica teria de ąyanęar, 

"se apenas do outro lado nao houyessę uma lei histórica tao demasiado seyera 

etc." As leis historie as tambem sao "tao demasiado seyeras" com a Critica 

critica! Se elas apenas nao estiyessem de um outro lado, diferente do lado da 

Critica crilica. com gue brilhantismo ela nao ayanęaria adiante! Conludo, a la 
guerre com me a la guerreiZ' Na Historia a Critica critica tern de resignar-se a 
dekar que faęam dela uma "historia" triste! 


Se a Critica [sempre o senhor Bauer] ...tiyesse de faze-lo, deve se 


reconhecer, ao mesmo tempo, que se sentia insegura sempre que tinha de 
se ocupar de postulados desse tipo [politico] e que atraves desses postulados 
entrava em contradięao com seus verdadeiros elementos, contradięao que 
naqueles elementos ja havia encontrado sua soluęao. 

ACritica havia sido obrigada pelas leis excessivamente rigorosas da Historia a 
certas debilidades politicas, mas - ela implora - deve se reconhecer, ao mesmo 
tempo que, ainda que nao de um modo real, pelo menos em si, ela se encontrava 
acima dessas debilidades. De um lado, ela as havia superado "no sentimento", ja 
que "se sentia sempre insegura em seus postulados"; ela se sentia mai no ambito 
da politica, nao sabia como se sentia. Mais ainda! Entrava em contradięao com 
seus verdadeiros elementos. E, enfim, a maior de todas! A contradięao entre ela 
e seus verdadeiros elementos nao encontrava sua soluęao no curso de seu 
desenvolvimento, mas, pelo contrario, "ja havia" encontrado sua soluęao nos 
verdadeiros elementos, existentes independentem ente da contradięao! Esses 
elementos criticos podiam vangloriar-se a si mesmos: antes de existir Abraao, 
nós ja existiamos. Antes de o desenvolvimento ter engendrado a nossa antitese, 
aquele que nao nascera ja se dissolvera em nossas entranhas caóticas, re solvido, 
morto e corrompido. Mas ja que "havia encontrado sua soluęao" nos verdadeiros 
elementos da critica, sua contradięao com seus verdadeiros elementos, ja que, ao 
mesmo tempo, urna contradięao resolvida nao e mais urna contradięao, resulta 
que a Critica nao se encontrava, para falar com clareza, em contradięao 
nenhuma com seus verdadeiros elementos, em contradięao nenhuma consigo 
mesma e com isso... teria alcanęado o objetivo geral para o qual se orientava sua 
autoapologia. 

A auto apologia da Critica absoluta dispoe de um dicionario apologetico inteiro: 

nao, a rigor nem sequer, apenas nao tendo percebido, alem disso havia, 
ainda nao completo, apesar disso - muito embora, nao apenas - mas sim 
fundamentalmente, de maneira tao profunda na verdade recem, a critica 
teria de ter, se apenas tivesse sido possivel e se do outro lado..., se... deve se 
reconhecer, ao mesmo tempo, mesmo que nao tenha sido natural, nao pode 
ser evitado, tambem nao etc. 

Nao faz nem muito tempo que a Critica absoluta se manifestava nos seguintes 
termos a propósito dos rum os apologeticos desse tipo: 

O "ainda que" e o "apesar disso", o "no entanto" e o "porem", um nao 
celestial e um sim terreno sao os pilares fundamentais da moderna teologia, 
os estribos sobre os quais cavalga, o ardil ao qual se reduz toda a sua 
sabedoria, a ideia com que nos encontramos em todas as suas ideias, seu 



alfa e seu omega. ("Cristianismo descoberto", p. 102.) 
b) Questao judaica numero III 

A "Critica absoluta" nao se limita a demonstrar atraves de sua autobiografia sua 
onipotencia, que "na verdade cria tanto o velho quanto o novo". Nao se limita a 
escrever orgulhosa e pessoalmente a apologia de seu passado. Ela agora formula, 
dirigindo-se a terceiras pessoas, ou seja, ao resto do mundo profano, a "tarefa" 
absoluta, a "tarefa" que "de fato interessa no momento", a saber, a apologia das 
faęanhas e das "obras "de Bauer. 

Os 'Anais franco-alemaes" publicaram urna critica a "Ouestao judaica" do 

senhor Bauer28. O erro fundamental do texto, a confusao entre a "emancipaęao 
humana" e a "politica" foram descobertos. Em vez de abordar a velha questao 
judaica em suas "posięoes exatas", ela foi abordada e resolvida nas posięóes em 
que o desenvolvimento moderno situa as velhas questdes da epoca e atraves das 
quais essas questoes passaram de "quest5es" do passado a "questoes" do presente. 

Na terceira campanha da Critica absoluta trata-se, ao que parece, de replicar 
aos "Anais franco-alemaes". De primeiro a Critica confessa: 

Na Questao judaica foi cometido o mesmo "engano", que identifica a 
essencia humana e politica. 

A Critica observa que 

seria demasiado tarde para fazer reprimendas a critica devido a posięoes 
que ela ainda mantinha parcialmente ha dois anos. 

O que de fato im porta e explicar por que a critica... se viu obrigada inclusive 
a fazer politica! 

"Ha dois anos?" Contemos conforme o calculo dc tempo absolutu, ou seja. 
partindo do nascimento do Salyador critico do mundo. do "jornal Literario" de 
Bauer! O kcdenlor crilico do mundo nasccu no ano dc 1843. No mesmo ano viu 
a luz a segunda edięao aumentada da "Ouestao judaica". O tratamento "critico" 

da "Ouestao judaica" nas "Yinte e urna follias da Suięa"29 apareceu ainda mais 
tarde, no mesmo ano de 1843 da era crista. Depois do naufragio dos "Anais 
alemaes" e do "jornal renano", no mesmo importante ano de 1843 da era crista, 
ou ano 1 da nova era critica, surgiu a obra fantastico-politica do senhor Bauer 
intitulada "Estado, religiao e partido", na qual sao repetidos exatamente os velhos 
erros do autor acerca da "essencia politica". O apologista se ve obrigado, pois, a 
falsear a cronologia. 


O "esclarecimento" sobre o porąue de Bruno Bauer ter "sido obrigado" a fazer 
politica "inclusive" conserva um interesse geral apenas sob certas condiędes. 
Quer dizer, se a infalibilidade, a pureza e o carater absoluto da Critica critica 
forem tomados como dogma fundamental, nao cabe duvida de que os fatos que 
contradizem esse dogma se transformam em enigmas tao dificeis, memoraveis e 
misteriosos como o sao as aęoes aparentemente nao divinas de Deus para os 
teólogos. 

Se contemplarmos "o critico" na condięao de individuo finito, ao contrario, se 
nao o separarmos do limite de seu tempo, nao teremos necessidade de descobrir 
por que inclusive ele tinha de, necessariamente, desenvolver-se dentro do mundo, 
urna vezque a própria pergunta deka de existir. 

No entanto, se a Critica absoluta se aferra a sua pretensao, nós nos 
ofereceremos para redigir um pequeno tratado escolastico, em que se tratem as 
seguintes quest5es da epoca: 

"Por que a concepęao da Virgem Maria pela aęao do Espirito Santo teve de ser 
demonstrada necessariamente pelo senhor Bruno Bauer?" "Por que o senhor 
Bauer teve de provar que o anjo que surgiu diante de Abraao era urna emanaęao 
real de Deus, urna emanaęao que, no entanto, carecia da consistencia necessaria 
para digerir os alimentos?" "Por que o senhor Bauer teve de fazer a apologia da 
casa real prussiana e elevar o Estado da Prussia a categoria de Estado absoluto?' 
"Por que o senhor Bauer na 'Critica dos sinópticos' teve de substituir o homem 
pela 'autoconsciencia infinita'?" "Por que o senhor Bauer, em seu 'Cristianismo 
descoberto', teve de repetir, sob forma hegeliana, a teoria crista da criaęao?' 
"Por que o senhor Bauer teve de exigir de si mesmo e de outros a 'explicaęao' do 
milagre de que tinha necessariamente de equivocar-se?" 

Na espera das provas para essas necessidades assim tao "criticas" e tao 
"absolutas", escutemos ainda, por um momento, os subterfugios apologeticos da 
"Critica". 

A questao judaica... tinha de... reduzir-se, antes de tudo, a suas posięoes 

corretas, na condięao de questao religiosa e teológica e politica. 

Na situaęao de tratamento e soluęao para ambas as perguntas, a "Critica" 

nao e nem religiosa nem politica. 

Com efeito, nos "Anais franco-alemaes" se declara que o tratamento 
baueriano da "questao judaica" e realmente teológico e fantasticamente politico. 

No que se refere, antes de tudo, a "reprimenda" sobre sua limitaęao teológica, 



a "Critica" responde: 

A ąuestao judaica e uma ąuestao religiosa. O Iluminismo alemao acreditava 

ser capaz de resolve-la considerando a antitese religiosa como indiferente, 

ou negando-a, inclusive. A critica tinha de, ao contrario, apresenta-la em sua 

pureza. 

Quando chegarmos a parte politica da ąuestao judaica, haveremos de ver 
como o teólogo, o senhor Bauer, tambem no terreno da politica nao se ocupa de 
politica, mas de teologia. 

Mas se o tratamento que o senhor Bauer deu a ąuestao judaica foi atacado 
como sendo "puramente religioso" nos "Anais franco-alemaes", foi devido, 
especialmente, ao seu ensaio publicado nas "Vinte e uma folhas": 

Acapacidade de judeus e cristaos de hoje em dia se tomarem livres. 

Esse ensaio nao tern nada a ver com o velho "Iluminismo alemao". Ele 
contem o ponto de vista positivo do senhor Bauer acerca da capacidade de 
emancipaęao dos judeus de hoje e, portanto, acerca da possibilidade de sua 
emancipaęao. 

"A Critica" diz: 

A ąuestao judaica e uma ąuestao religiosa. 

Sendo assim, resta perguntar o que e uma ąuestao religiosa e, sobretudo, o que 
ela e hoje em dia? 

O teólogo julgara pelas aparencias e vera em uma ąuestao religiosa... uma 
ąuestao religiosa. Mas "a Critica" recorda a explicaęao que dava contra o 
professor Hinrichs, ąuando dizia que os interesses politicos do presente encerram 
um significado social: ja "nem se fala mais" dos interesses politicos. 

Com a mesma razao lhe diziam os "Anais franco-alemaes": as ąuestóes 
religiosas do dia tern hoje um significado social. De interesses religiosos como 
tais, ja nao se fala mais. Apenas o teólogo pode seguir acreditando que se trata da 
religiao como religiao. Certo e que os "Anais e etc" cometeram a injustięa de nao 
ter permanecido na palavra "social". A posięao real que o judaismo ocupa na 
atual sociedade burguesa foi especificada. Depois de livrar o judaismo de sua 
larva religiosa para reduzi-lo a seu miolo empirico, pratico, secular, ja podia ser 
sugerido o modo realmente social a que esse miolo deve ser reduzido. O senhor 
Bauer se contenta em dizer que "uma ąuestao religiosa" e uma "ąuestao 



religiosa". 


Nao foi negado, de maneira nenhuma, conforme o senhor Bauer quer 
aparentar que tenha acontecido, que a questao judaica tambem seja uma questao 
religiosa. Muito antes foi dito: o senhor Bauer compreende apenas a essencia 
religiosa do judaismo, mas deka de compreender o fundamento real e secular 
dessa entidade religiosa. Ele combate a consciencia religiosa como se fosse uma 
entidade autónoma. Por isso o senhor Bauer esclarece os judeus reais partindo da 
religiao judaica, em vez de explicar o misterio da religiao judaica partindo dos 
judeus reais. O senhor Bauer só entende o judeu, portanto, enquanto este e objęto 
direto da teologia ou teólogo. 

O senhor Bauer nem sequer suspeita, portanto, que o judaismo real, secular e, 
portanto, tambem o judaismo religioso e engendrado constantemente pela vida 
burguesa atual e encontra sua culminaęao no sistema monetario. Ele nem sequer 
podia suspeitar disso, porque nao conhece o judaismo como parte do mundo real, 
mas tao só como parte de seu mundo, da teologia, porque, na condięao de 
homem devoto e submisso a Deus, nao ve o judeu real no judeu ativo dos dias de 
trabalho, mas no santarrao j udeu sabatico. Para o senhor Bauer, na condięao de 
teólogo cristao crente, o significado histórico-universal do judaismo tinha de, 
necessariamente, acabar no dia do nascimento do cristianismo. E assim, tinha de 
repetir a velha concepęao ortodoxa segundo a qual o judaismo se manteve em 
pe, apesar da historia, e a velha superstięao teológica de que o judaismo apenas 
existe como confirmaęao da maldięao divina, como prova tangivel da revelaęao 
crista, tinha de reiterar-se nele sob a forma critico-teológica de que o judaismo 
apenas existe e existiu na condięao de crua duvida religiosa a respeito da origem 
sobrenatural do cristianismo, quer dizer, na condięao de prova tangivel contra a 
revelaęao crista. 

Mas, ao contrario disso, demonstrou-se que o judaismo se conservou e se 
desenvolveu atraves da Historia, em e com a Historia, mas que esse 
desenvolvimento tem de ser descoberto, nao por meio do olhar do teólogo, mas 
apenas pelo olhar do homem mundano, uma vez que nao se encontra na teoria 
religiosa, mas apenas na pratica comercial e industrial. Esclareceu-se, ao 
contrario, por que o judaismo pratico apenas alcanęa sua culminaęao no mundo 
cristao culminante e, mais ainda, por que e a pratica culminante do mesmo 
mundo cristao. Esclareceu-se a existencia do judeu atual, nao partindo de sua 
religiao - como se essa fosse uma entidade a parte, existente por si mesma -, mas 
esclareceu-se a vida tenaz da religiao judaica partindo de elementos praticos da 
sociedade burguesa, que encontram naquela religiao um reflexo fantastico. 
Portanto, a emancipaęao dos judeus para a condięao de homens, ou a 
emancipaęao humana do judaismo, nao foi considerada, a maneira do senhor 



Bauer, como sendo uma tarefa especial do judeu, mas na condięao de tarefa 
pratica geral do mundo de hoje, que e um mundo judaico ate a raiz. Provou-se 
que a tarefa da suprassunęao da essencia judaica e, na verdade, a tarefa da 
suprassunęao do judaismo da sociedade burguesa, o carater inumano da pratica 
de vida atual, cuja culminaęao e o sistema monetario. 

O senhor Bauer, na condięao de teólogo autentico, ainda que critico, para 
resumir, na condięao de critico teológico nao podia ir alem da antitese religiosa. 
Ele apenas podia ver na atitude dos judeus perante o mundo cristao a atitude da 
religiao judaica perante a religiao crista. Ele inclusive tinha de restaurar 
criticamente a antitese religiosa na antitese entre a atitude do judeu e a atitude do 
cristao perante a religiao critica, perante o ateismo, fasę finał do teismo, o 
reconhecimento negativo de Deus. E ele tinha de, ao fim das contas, levado por 
seu fanatismo teológico, limitar a capacidade dos "judeus e cristao dos dias de 
hoje", quer dizer, do mundo de hoje, para "chegarem a ser livres" a sua 
capacidade para conceber e exercer por si mesmo "a critica" da teologia. Com 
efeito, do mesmo modo que para o teólogo ortodoxo o mundo inteiro se reduz a 
"religiao e teologia" (ele poderia reduzi-lo tambem a economia, a economia 
politica etc. e caracterizar a teologia, por exemplo, como se fosse a economia 
politica celestial, uma vez que ela constitui a doutrina da produęao, da 
distribuięao, da troca e do consumo da "riqueza espiritual" e dos tesouros do 
ceu!), para o teólogo radical, critico, a capacidade do mundo para chegar a 
libertar-se se reduz a unica capacidade abstrata para criticar "a religiao e a 
teologia" na condięao de "teologia e religiao". A unica łuta que ele conhece e a 
łuta contra a captaęao religiosa da autoconsciencia, cuja "pureza" e cuja 
"infinitude" criticas nao sao, tampouco, nem mais nem menos do que uma 
captaęao teológica. 

O senhor Bauer trata a questao religiosa e teológica, pois, de uma maneira 
religiosa e teológica, inclusive pelo fato de que viu na questao "religiosa" do dia 
uma questao "puramente religiosa". Sua "maneira correta de posicionar a 
questao" apenas posicionou a questao em uma "posięao" correta em relaęao a 
sua "própria capacidade"... de responder! 

Agora, pois, a parte politica da questao judaica! 

Os judeus (assim como os cristaos) estao completamente emancipados em 
termos politicos em diferentes Estados. Os judeus e cristaos estao bem longe de 
estar emancipados em termos humanos. Tern de se encontrar, portanto, uma 
diferenciaęao entre a emancipaęao politica e a emancipaęao humana. A 
essencia da emancipaęao politica, quer dizer, do Estado desenvolvido, moderno, 
tem de ser investigada, portanto. Por outro lado, os Estados que ainda nao 



puderam emancipar politicamente os judeus devem ser medidos com o Estado 
politico acabado e demonstrados como Estados subdesenvolvidos. 

Esse era o ponto de vista a partir do qual a "emancipaęao politica" dos judeus 
tinha de ser tratada e foi tratada nos "Anais franco-alemaes". 

O senhor Bauer defende a "Questao judaica" da "Critica" nos termos que 
seguem: 

Sera mostrado aos judeus que eles se deixaram levar por urna ilusao em 
relaęao a situaęao a partir da qual exigiam a liberdade. 

O senhor Bauer tern a ilusao dos judeus-alemaes, ao reclamar a participaęao 
na comunidade politica, em um pais em que a comunidade politica nao existe, ao 
reivindicar os direitos politicos ali onde apenas existem privilegios politicos. De 
nossa parte, mostrou-se ao senhor Bauer, ao contrario, que ele mesmo, nao 
menos do que os judeus, deixou-se levar pela "ilusao" em relaęao a "situaęao 
politica alema". Ele esclareceu, com efeito, a relaęao dos judeus nos Estados 
alemaes a partir do fato de "o Estado cristao" nao poder emancipar os judeus em 
termos politicos. Ele esbofeteou o rosto dos fatos, construiu o Estado dos 
privilegios, o Estado cristao-germanico como se fosse o Estado cristao absoluto. 
De nossa parte, provou-se, ao contrario, que o Estado moderno, politicamente 
acabado, que nao conhece nenhum tipo de privilegio religioso, e tambem o 
Estado cristao acabado, e que, portanto, o Estado cristao acabado nao apenas 
pode emancipar os judeus, como tambem os emancipou e teve de emancipa-los 
devido a sua própria essencia. 

Sera mostrado aos judeus... que eles tern as maiores ilusoes acerca de si 
mesmos quando pensaram estar exigindo a liberdade e o reconhecimento 
da humanidade livre, enquanto a eles apenas interessa, e alias apenas pode 
interessar, um privilegio especial. 

Liberdade? Reconhecimento por parte da humanidade livre! Privilegio 
especial! Palavras edificantes dispostas a desviar-se apologeticamente de 
determinadas perguntas! 

Liberdade? Trata-se da liberdade politica. Mostrou-se ao senhor Bauer que o 
judeu, quando exige liberdade e mesmo assim nao quer desistir de sua religiao, 
'faz politica", e nao expoe nenhuma condięao que se oponha a liberdade politica. 
Mostrou-se ao senhor Bauer como a desintegraęao do homem em cidadao nao 
religioso e em homem privado religioso nao contradiz de modo algum a 
emancipaęao politica. Mostrou-se a ele que, assim como o Estado se emancipa 
da religiao ao emancipar-se da religiao do Estado, mesmo ficando a religiao 



confiada a si mesma no seio da sociedade burguesa, assim tambem o individuo 
se emancipa politicamente da religiao ao comportar-se em relaęao a ela nao 
mais como se ela fosse um assunto publico, mas sim como se fosse um assunto 
privado. Mostrou-se, enfim, que o comportamento terrorista da Revoluęao 
Francesa perante a religiao, longe de contradizer essa concepęao, fez, muito 
antes, confirma-la. 

Em vez de indagar sobre a relaęao real entre o Estado moderno e a religiao, o 
senhor Bauer teve de imaginar um Estado critico, um Estado que nao e outra 
coisa que nao o critico da teologia inflado por sua fantasia a categoria de Estado. 
Quando o senhor Bauer se deka cativar pela politica, toma sempre, e sem parar, 
a politica sob seu próprio credo, o credo critico. Ao ocupar-se do Estado, 
transforma-o sempre em um argumento contra "o adversario", contra a religiao 
e a teologia acriticas. O Estado serve como executor dos desejos critico- 
teológicos do coraęao. 

Quando o senhor Bauer enfim logrou se livrar da teologia ortodoxa acritica, a 
autoridade politica acabou tomando o lugar da autoridade religiosa para ele. Sua 
fe em Jeova transformou-se em fe no Estado prussiano. No artigo "Evangelische 
Landeskirche" ('A igreja nacional evangelica") de Bruno Bauer nao apenas o 
Estado prussiano, mas tambem - coisa que foi consequente - a casa real 
prussiana foram construidos como absolutos. Na verdade, porem, o senhor Bauer 
nao foi tornado por nenhum interesse politico em relaęao a esse Estado, cujo 
merito, aos olhos da "Critica", estava muito antes no fato de dissolver os dogmas 
atraves da Uniao e na repressao policial das seitas dissidentes. 

O movimento politico que comeęou no ano de 1840 veio a redimir o senhor 
Bauer de sua politica conservadora, elevando-o por um instante a politica liberał. 
Todavia a politica foi mais urna vez, na verdade, apenas um pretexto para a 
teologia. No escrito "A boa causa da liberdade e minha própria causa" o Estado 
livre dos Criticos da Faculdade de Teologia de Bonn e um argumento contra a 
religiao. Na "Questao judaica" e a antitese do Estado e da religiao que constitui o 
interesse principal, de modo que a critica da emancipaęao politica se transforma 
em urna critica da religiao judaica. No ultimo escrito politico, "Estado, religiao e 
partido", enfim e pronunciado o mais intimo e secreto dos desejos do coraęao do 
critico inflado a categoria de Estado. A religiao e sacrificada a essencia do 
Estado, ou, muito antes, a essencia do Estado e apenas o meio para dar cabo da 
vida do adversario "da Critica", a religiao e a teologia acriticas. Por firn, depois 
que a Critica foi redimida, ainda que apenas aparentemente, de toda a politica, 
pela ideia socjalista que, a partir de 1843, se estendeu pela Alemanha inteira, do 
mesmo modo que havia sido redimida de sua politica conservadora pelo 
movimento politico posterior a 1840, ela pode, enfim, declarar sociais os seus 



escritos contra a teologia acritica e seguir se dedicando sem percalęos a sua 
própria teologia critica, a antitese do espirito e da massa, como a proclamaęao do 
salvador e redentor critico do universo. 

De volta a nosso tema! 

Reconhecimento da humanidade livre? A "humanidade livre", cujo 
reconhecimento os judeus nao pensavam ambicionar, mas de fato 
ambicionavam, e a mesma "humanidade livre" que encontrou seu 
reconhecimento classico nos assim chamados direitos gerais do homem. O 
próprio senhor Bauer tratou da aspiraęao dos judeus pelo reconhecimento de sua 
humanidade livre de maneira expressa como sua aspiraęao a receber os direitos 
gerais do homem. 

Nos "Anais franco-alemaes" desenvolveu-se para o senhor Bauer a prova de 
que essa "humanidade livre" e seu "reconhecimento' nao sao nada mais do que o 
reconhecimento do individuo burgues egoista e do movimento desenfreado dos 
elementos materiais e espirituais que formam o conteudo de sua situaęao de vida, 
o conteudo da vida burguesa atual; que, portanto, os direitos humanos nao liberam 
o homem da religiao, mas apenas lhe outorgam a liberdade religiosa, nao o 
liberam da propriedade, mas apenas lhe conferem a liberdade da propriedade, 
nao o liberam da sujeira do lucro, mas, muito antes, lhe outorgam a liberdade 
para lucrar. 

Demonstrou-se como o reconhecimento dos direitos humanos por parte do 
Estado moderno tern o mesmo sentido que o reconhecimento da escravatura pelo 
Estado antigo. Com efeito, assim como o Estado antigo tinha como fundamento 
natural a escravidao, o Estado moderno tern como base natural a sociedade 
burguesa e o homem da sociedade burguesa, quer dizer, o homem independente, 
entrelaęado com o homem apenas pelo vinculo do interesse privado e da 
necessidade natural inconsciente, o escravo do trabalho lucrativo e da 
necessidade egoista, tanto da própria quanto da alheia. O Estado moderno 
reconhece essa sua base natural, enquanto tal, nos direitos gerais do homem. Mas 
nao os criou. Sendo como e, o produto da sociedade burguesa, impulsionada por 
seu próprio desenvolvimento ate mais alem dos velhos vinculos politicos, ele 
mesmo reconhece, por sua vez, seu próprio local de nascimento e sua própria 
base mediante a proclamaęao dos direitos humanos. Portanto, a emancipaęao 
politica dos judeus e a concessao a estes dos "direitos humanos" constitui um ato 
mutuamente condicionante. O senhor Riesser expressa acertadamente o sentido 
que encerra a aspiraęao dos judeus ao reconhecimento da humanidade livre, 
quando postula, entre outras coisas, a liberdade de movimentos e de residencia, a 
liberdade de viajar, de exercer o comercio e a industria etc. Essas manifestaędes 



da "humanidade livre" foram reconhecidas expressamente como tais na 
proclamaęao francesa dos direitos do homem. E o judeu tem, mesmo assim, 
mais direito a esse reconhecimento de sua "humanidade livre", posto que a 
"sociedade burguesa livre" encerra urna essencia absolutamente comercial e 
judaica e ele e, de antemao, parte necessaria de la. E nos "Anais franco-alemaes" 
desenvolveu-se, mais alem, por que o membro par exellence da sociedade 
burguesa se chama "o homem" e por que os direitos humanos recebem o nome 
de "direitos inatos". 

A "Critica", com efeito, nao soube dizer nada critico acerca dos direitos 
humanos, a nao ser que nao sao direitos inatos, mas sim direitos nascidos 
historicamente, coisa que tambem Hegel ja soube dizer. Enfim, no que diz 
respeito a afirmaęao critica de que os judeus e cristaos, para poderem conferir e 
receber os direitos gerais do homem, deviam necessariamente sacrificar o 
privilegio da fe - o teólogo critico submete todas as coisas a sua unica ideia, sua 
ideia fixa -, se opunha especialmente o fato inerente a todas as procla maęóes 
acrilicas dos direitos humanos de que o direito de crer naquilo que se quiser crer 
e o direito de praticar o culto da religiao preferida e reconhecido expressamente 
como um direito geral do homem. E a "Critica" ja poderia saber, ademais, que o 
partido de Hebert foi derrubado precisamente sob o pretexto de haver atentado 
contra os direitos humanos, por atentar contra a liberdade religiosa e que, mais 
tarde, ao ser restaurada a liberdade de culto se apelou tambem aos direitos do 
homem. 

No que se refere a essencia politica, a Critica seguiu as contradięoes da 
mesma ate o ponto em que a contradięao entre teoria e pratica recebeu, ha 
cinquenta anos, sua aplicaęao mais radical, ate o sistema representativo 
frances, no qual a liberdade da teoria e desmentida pela pratica e no qual a 
liberdade da vida pratica busca em vao sua expressao na teoria. 

Urna vezsuperada a ilusao fundamental, pois, a contradięao, cuja existencia 
foi demonstrada nos debates da Camara francesa, a contradięao entre a 
teoria livre e a exigencia pratica dos privilegios, entre a vigencia legał dos 
privilegios e um estado de coisas publico no qual o egoismo do puro 
indmduo trata de assenhorar-se da conclusao privilegiada, deveria ter sido 
concebida como urna contradięao geral nesse terreno. 

A contradięao que a Critica mostrou existir nos debates da Camara francesa 
nao foi mais do que a contradięao do constitucionalismo. Tivesse ela 
compreendido a contradięao como urna contradięao geral, e ela teria 
compreendido a contradięao geral do constitucionalismo. E se ela tivesse ido 
ainda mais adiante do que ela julgava "ser obrigada" a ir teria avanęado, com 



efeito, ate a suprassunęao dessa contradięao geral e teria chegado com certeza, 
ao partir da monarąuia constitucional, ao Estado representativo democratico, ao 
Estado moderno acabado. Bem longe de haver criticado a essencia da 
emancipaęao politica e de haver penetrado em sua relaęao determinada com a 
essencia humana, teria chegado primeiramente ao fato da emancipaęao politica, 
ao Estado moderno desenvolvido e, portanto, ali onde podem ser contemplados e 
caracterizados nao apenas os males relativos, mas tambem os males absolutos, 
aąueles que constituem sua própria essencia. 

Apassagem "critica" citada logo acima e tanto mais valiosa quanto mais pelo 
fato de que prova de maneira evidente que a Critica, no mesmo momento em 
que ve a "essencia politica" postada bem abaixo de si mesma, acha-se situada, 
muito antes, profundamente abaixo dessa essencia, e ainda tern de encontrar na 
mesma essencia politica a soluęao para suas próprias contradięSes, seguindo 
aferrada a sua total ausencia de pensamentos acerca do principio moderno de 
Estado. 

A Critica opos a "validade pratica dos privilegios" a "teoria livre" e o "estado de 
coisas publico" a "validade legał dos privilegios". 

A fim de nao interpretar mai a opiniao da Critica, recordemos a contradięao 
que foi demonstrada nos debates da Camara francesa, essa contradięao que 
"deveria ter sido concebida" como urna contradięao geral. Tratava-se, entre 
outras coisas, de assinalar um dia da semana no qual as crianęas deveriam 
permanecer livres de trabalhar. O domingo era assinalado como esse dia. A vista 
disso, um deputado propos que a menęao do domingo fosse omitida na lei, por ser 
inconstitucional. O ministro Martin (du Nord) viu, nessa proposta do deputado, a 
proposta de declarar que o cristianismo havia dekado de existir. O senhor 
Cremieux declarou, em nome dosjudeus franceses, que os judeus, por respeito a 
religiao da grandę maioria dos franceses, nao tinham nada a objetar contra a 
menęao do domingo. Segundo a teoria livre, pois, os judeus sao iguais aos 
cristaos, ao passo que, quando observada a pratica, os cristaos possuem um 
privilegio sobre os judeus, pois, se assim nao fosse, como poderia o domingo, dia 
de festa dos cristaos, encontrar acolhida em urna lei que e promulgada para os 
franceses em geral? Por que o sabado dosjudeus nao haveria de ter o mesmo 
direito etc.? Por outro lado, se vemos que na vida pratica da Franęa o judeu nao e 
realmente oprimido pelos privilegios cristaos, a lei nao se atreve a proclamar 
essa igualdade pratica. E desse tipo sao todas as contradięSes da essencia politica 
que o senhor Bauer desenvolve na questao judaica, contradięSes do 
constitucionalismo, que e, em geral, a contradięao entre o moderno Estado 
representativo e o velho Estado dos privilegios. 



O senhor Bauer comete, pois, um engano bastante radical ąuando, ao 
conceber e criticar essa contradięao como uma contradięao "geral", acredita 
elevar-se da essencia politica para a essencia humana. Com isso, apenas se 
elevaria da emancipaęao politica pela metade a emancipaęao politica total, do 
Estado representativo constitucional ao democratico. 

O senhor Bauer acredita suspender o objęto do privilegio com a simples 
suspensao do privilegio. Referindo-se a manifestaęao do senhor Martin (du Nord) 
ele diz: 

Quando ja nao ha mais religiao privilegiada, deka de existir qualquer 

religiao. Tomai a religiao sua foręa excludente e ela dekara de existir. 

Porem, assim como a atividade industrial nao e superada imediatamente 
depois de serem superados os privilegios das industrias, das agremiaęoes e 
corporaęoes, mas, ao contrario, só depois da superaęao desses privilegios e que 
comeęa a industria real; assim como a propriedade da terra nao e superada 
imediatamente depois de a posse privilegiada da terra ter sido superada, mas, ao 
contrario, seu movimento universal comeęa de fato com a superaęao de seus 
privilegios, atraves do livre parcelamento e da livre alienaęao; assim como o 
comercio nao e superado com a superaęao dos privilegios comerciais, mas, ao 
contrario, passa a se realizar verdadeiramente no livre comercio; assim tambem 
a religiao apenas se desdobra em sua universalidade pratica (basta pensar nos 
Estados livres da America do Norte) justamente ali onde nao existe uma religiao 
privilegiada. 

O "estado de coisas publico" moderno, o Estado acabado moderno, nao se 
baseia, conforme entende a Critica, na sociedade dos privilegios, mas sim na 
sociedade dos privilegios suspensos e dissolvidos, na sociedade burguesa 
desenvolvida, naquela que deka em liberdade os elementos vitais que nos 
privilegios ainda se achavam politicamente vinculados. Nenhuma "determinaęao 
privilegiada" se op5e aqui nem a outra coisa nem ao estado de coisas publico. 
Assim como a livre industria e o livre comercio superam a determinaęao 
privilegiada e, com ela, superam a łuta das determinaęSes privilegiadas entre si, 
substituindo-as pelo homem isento de privilegios - do privilegio que isola da 
coletividade geral, tendendo ao mesmo tempo a constituir uma coletividade 
exclusiva mais reduzida -, nao vinculado aos outros homens nem sequer atraves 
da aparencia de um nexo geral e criando a łuta geral do homem contra o 
homem, do individuo contra o indmduo, assim a sociedade burguesa em sua 
totalidade e essa guerra de todos os individuos, uns contra os outros, ja apenas 
delimitados entre si por sua individualidade, e o movimento geral e desenfreado 
das potencias elementares da vida, livres das travas dos privilegios. A antitese 



entre o Estado representativo democratico e a sociedade burguesa e a 
culminaęaoda antitese classica entre a comunidade publica e a escravidao. No 
mundo moderno, todos sao, a um só tempo, membros da escravidao e da 
comunidade. Precisamente a escravidao da sociedade burguesa e, em aparencia, 
a maior liberdade, por ser a independencia aparentemente perfeita do individuo, 
que toma o movimento desenfreado dos elementos estranhados de sua vida, ja 
nao mais vinculados pelos nexos gerais nem pelo homem, por exemplo, o 
movimento da propriedade, da industria, da religiao etc., por sua própria 
liberdade, ąuando na verdade e, muito antes, sua servidao e sua falta de 
humanidade completas e acabadas. O privilegio e substituido aqui pelo direito. 

Apenas aqui, portanto, onde ja nao ha mais a mediaęao de contradięao 
alguma entre a teoria livre e a vigencia politica, mas, ao contrario, a aniquilaęao 
pratica dos privilegios, da livre industria, do livre comercio etc., correspondem a 
"teoria livre", onde nao se contrapoe nenhuma conclusao privilegiada ao estado 
de coisas publicas, onde se superou a contradięao desenvolvida pela Critica, e que 
a essencia do Estado moderno acabado esta a mao. 

E justo aqui que tambem se impóe, de maneira direta, a inversao da lei que o 
senhor Bauer proclama, ao lembrar os debates da Camara francesa, coincidindo 
com o senhor Martin (du Nord). 

Assim como o senhor Martin (du Nord) via na emenda que propunha omitir 
na lei a menęao do domingo a proposta de declarar que o cristianismo havia 
dekado de existir, com a mesma razao, razao perfeitamente fundada, alias, 
a declaraęao de que a lei do sabado nao tern mais nenhuma obrigatoriedade 
para os judeus equivaleria a proclamar a dissoluęao do judaismo. 

No Estado moderno desenvolvido as coisas ocorrem de modo exatamente 
inverso. O Estado declara que a religiao, assim como os demais elementos 
burgueses da vida, apenas comeęaram a existir em toda a sua extensao no 
mesmo instante em que os esclarece como apoliticos, dekando-os largados a si 
mesmos, portanto. A dissoluęao de sua existencia politica, como por exemplo a 
dissoluęao da propriedade mediante a abolięao do censo eleitoral, ou a supressao 
da religiao mediante a dissoluęao da Igreja estatal, a essa proclamaęao de sua 
morte civil dentro do Estado, corresponde sua vida mais poderosa, que agora 
obedece a suas próprias leis sem que ninguem a estorve, e pode estender sua 
própria existencia em toda a sua extensao. 

A anarquia e a lei da sociedade burguesa emancipada dos privilegios que 
distinguem, e a anarquia da sociedade burguesa e a base do estado de coisas 
publico moderno, assim como o estado de coisas publico e, por sua vez, o que 



garante essa anarąuia. Na mesma medida em que ambos se contrapoem, ambos 
se condicionam mutuamente. 

Ve-se, pois, ate que ponto a Critica se sente capaz de se apropriar do "novo". 
Mas, se ficarmos dentro dos limites da "Critica pura", seremos obrigados a nos 
perguntar por que ela, em face dos debates da Camara francesa, nao concebeu a 
contradięao desenvolvida como urna contradięao geral, assim como "deveria" ter 
feito, segundo sua própria opiniao? 

Mas esse passo era impossivel naquela epoca... nao apenas porque... nao 
apenas porque... mas tambem porque a critica era impossivel sem esse 
ultimo residuo de seu entrelaęamento interior com sua antitese, e nao teria 
podido chegar ate o ponto em que apenas restava um passo a dar. 

Era impossivel... porque.... era impossivel! A Critica assegura, ademais, que 
aquele funesto "um passo" era impossivel "para chegar ate o ponto em que 
apenas restava um passo a dar". E quem haveria de discutir urna coisa dessas? A 
firn de chegar a um ponto em que apenas resta "um passo" a dar, e 
absolutamente impossivel querer dar mais "um passo", que nos leve alem desse 
ponto, a partir do qual ainda restara apenas "um passo". 

Mas tudo fica bem quando acaba bem! No finał do recontro com a massa 
hostii a sua "questao judaica", a Critica confessa que sua concepęao dos "direitos 
humanos", sua 

valoraęao da religiao na Revoluęao Francesa, [a] livre essencia politica para 
a qual apontava as vezes na conclusao a suas discussdes [enfim, toda] epoca 
da Revoluęao Francesa, nao era para a Critica nada mais nada menos do 
que um simbolo - algo que, portanto, nao devia ser tornado ao pe da letra e 
no sentido prosaico daqueles tempos em que os franceses faziam suas 
tentativas revolucionarias -, um simbolo, ou seja, urna expressao 
meramente fantastica para as criaturas que ela via, no finał das contas. 

Nós nao queremos roubar a Critica o consolo de, ao incorrer em pecado 
politico, faze-lo apenas "na conclusao" e "no finał" de suas obras. Um conhe eido 
beberrao costumava tranquilizar-se com o fato de jamais estar bebado antes da 
meia-noite. 

No campo da "questao judaica", a Critica indiscutivelmente ganhou terreno ao 
inimigo, avanęando passo a passo. No numero 1 da "questao judaica", o escrito 
da Critica defendido pelo senhor Bauer ainda nao era absoluto e havia apenas 
revelado o significado"verdadeiro" e "geral" da "Questao judaica". No numero 2, 
a Critica nao "queria nem podia" transcender para alem da Critica. No numero 3 



ela teria de ter dado mais "um passo", mas ele se mostrou impossivel... porque... 
era "impossivel". Nao era seu "querer e seu poder", mas o entrelaęamento com 
sua "antitese", o que a impedia de dar esse "um passo". Oh, ela ate quereria muito 
ter ultrapassado essa ultima barreira, mas desgraęadamente permanecera um 
ultimo restinho de massa pendurado em suas botas de sete leguas criticas. 

c) Batalha critica contra a Revoluęao Francesa 

Alimitaęao da massa havia obrigado o "Espirito", o senhor Bauer, a considerar a 
RevoIuęao Francesa nao como aquela epoca de tentativas revolucionarias dos 
franceses em um "sentido prosaico", mas "apenas" como o "simbolo" e a 
"expressao fantastica" de suas próprias quimeras criticas. A Critica fazpenitencia 
por seu "descuido", submetendo a Revoluęao a um novo exame. E, ao mesmo 
tempo, castiga o sedutor de sua inocencia, "a massa", ao comunicar-lhe os 
resultados desse "novo exame". 

A Revoluęao Francesa foi um experimento, que ainda faz parte, em seu 
todo, do espirito do seculo XVIII. 

Que um experimento do seculo XVIII, como a Revoluęao Francesa, "ainda 
faęa parta, em seu todo" do seculo XVIII, e nao seja, por exemplo, um 
experimento do seculo XIX, e uma verdade cronológica que parece figurar "em 
seu todo" entre as verdades que "de antemao sao compreendidas por si mesmas". 
Uma verdade dessas, todavia, passa a se chamar, na terminologia da Critica - 
que tantas vezes tende a se posicionar contra a verdade "clara como a luz do sol" 
-, de "exame", e por isso encontra seu lugar natural em um "novo exame da 
Revoluęao". 

Mas as ideias que a Revoluęao Francesa havia trazido a baila nao 
conduziram alem do estado de coisas que ela pretendia superar atraves da 
violencia. 

Ideias nao podem conduzir jamais alem de um velho estado universal das 
coisas, mas sempre apenas alem das ideias do velho estado universal das coisas. 
Ideias nao podem executar absolutamente nada. Para a execuęao das ideias sao 
necessarios homens que ponham em aęao uma foręa pratica. Interpretada em 
seu sentido literał, portanto, essa sentenęa critica e, mais uma vez, uma verdade 
que se compreende por si mesma; e, portanto, uma vezmais, um "exame". 

ARęyoluęao Francesa. que escapa ilesa desse exame, trouxe a baila ideias que 

conduziram alćm das ideias do vclho estado uniyersal das coisas. O nnniinento 

reyolucionąrio iniciado cm 1789 no Cercie sociaUO, que no centro de sua 
trajetória tinha a Leclerc e Roux como seus principais representantes, ate que, no 


firn, sucumbiu por um momento atraves da conspiraęao de Babeuf, havia trazido 
a baila a ideia comunista, que Buonarroti, o amigo de Babeuf, voltou a introduzir 
na Franęa depois da Revoluęao de 1830. Essa ideia, conseąuentemente elaborada 
e desenvolvida, e a ideia da nova ordem universal das coisas. 

Depois que a Revoluęao, por isso [!], superara as delimitaęoes feudalistas no 
interior da vida popular, viu-se obrigada a satisfazer e ate mesmo a atięar o 
puro egoismo da nacionalidade, assim como, por outro lado, era obrigada a 
refrea-la, criando seu complemento necessario, ao reconhecer a existencia 
de um Ser supremo, confirmando assim a essencia geral do Estado, 
necessario para assegurar a coesao dos atomos egoistas individuais. 

O egoismo da nacionalidade e o egoismo natural da essencia geral do Estado, 
em contraposięao ao egoismo das delimitaęSes feudalistas. O ser supremo e a 
confirmaęao superior da essencia geral do Estado, incluindo, portanto, a 
nacionalidade. Nem por isso o ser supremo deka de ser chamado a refrear o 
egoismo da nacionalidade, quer dizer, da essencia geral do Estado. Ora, e urna 
tarefa verdadeiramente critica essa de refrear um egoismo mediante sua 
confirmaęao, e inclusive mediante sua confirmaęao religiosa, ou seja, mediante 
seu reconhecimento com um ser sobre-humano e livre, por conseguinte, dos 
freios humanos! E óbvio que os criadores do ser supremo nao chegaram a saber 
nada a respeito dessa sua intenęao critica. 

O senhor Buchez, que apoia o fanatismo da nacionalidade sobre o fanatismo 
da religiao, compreende melhor o seu herói, Robespierre. 

Roma e Grecia fracassaram antę a nacionalidade. A Critica nao diz, portanto, 
nada especifico acerca da Revoluęao Francesa, quando faz com que esta 
fracasse antę a nacionalidade. Como tambem nao diz nada acerca da 
nacionalidade quando a apresenta como puramente egoista. Esse puro egoismo 
parece, muito antes, um egoismo bastante escuro, natural, urna mistura de carne 
e sangue, se o comparamos, por exemplo, com o puro egoismo do "eu" 
fichteano. Mas se a sua pureza e apenas relativa, em contraposięao ao egoismo 
das delimitaęoes feudalistas, nao seria necessario proceder a um "novo exame da 
Revoluęao" para descobrir que o egoismo, que tern como conteudo urna naęao, e 
mais geral ou mais puro que o egoismo que tern por conteudo um estamento 
especial e urna corporaęao especifica. 

E nao menos instrutivos sao os esclarecimentos da Critica acerca da essencia 
geral do Estado. Eles se limitam a dizer que a essencia geral do Estado tern de 
manter a coesao dos atomos egoistas individuais. 



A rigor, e falando em sentido prosaico, os membros da sociedade burguesa 
nao sao atom os. A ąualidade caracteristica do atom o consiste em nao ter 
nenhuma ąualidade e, portanto, nenhuma classe de relaęóes, condicionadas por 
sua própria necessidade natural, com outros entes fora dele. O atomo carece de 
necessidades, basta-se a si mesmo; o mundo fora dele e o vazio absoluto; quer 
dizer, esse mundo carece de conteudo e de sentido, nao diz nada, precisamente 
porąue possui em si mesmo toda a plenitude. O individuo egoista da sociedade 
burguesa pode, em sua representaęao insensivel e em sua abstraęao sem vida, 
enfunar-se ate converter-se em atomo, quer dizer, em um ente bem-aventurado, 
carente de relaęóes e de necessidades, que se basta a si mesmo e e dotado de 
plenitude absoluta. Mas a desditada realidade sensivel faz pouco caso de sua 
representaęao; cada um de seus sentidos o obriga a acreditar no sentido do 
mundo e dos individuos fora dele, e inclusive seu estómago profano faz com que 
ele recorde diariamente que o mundo fora dele nao e um mundo vazio, mas sim 
aquilo que ele na verdade preenche. Cada urna de suas atividades essenciais se 
converte em necessidade, em imperativo, que incita o seu egoismo a buscar 
outras coisas e outros homens, fora de si mesmo. Todavia, como a necessidade 
de um determinado individuo nao tern, para um outro individuo egoista que possui 
os meios de satisfazer essa necessidade, um sentido que possa ser compreendido 
por si mesmo, como a necessidade nao tern, portanto, relaęao imediata com sua 
satisfaęao, cada individuo tern de criar necessariamente essa relaęao, 
convertendo-se tambem em mediador entre a necessidade alheia e os objetos 
dessa necessidade. Por conseguinte, a necessidade natural, as ąualidades 
essencialmente humanas, por estranhas que possam parecer umas as outras, e o 
interesse mantem a coesao entre os membros da sociedade burguesa; e a vida 
burguesa e nao a vida politica e o seu vinculo real. Nao e, pois, o Estado que 
mantem coesos os atomos da sociedade burguesa, mas eles sao atomos apenas 
na representaęao, no ceu de sua própria imaginaęao... na realidade, no entanto, 
eles sao seres completa e enormemente diferentes dos atomos, ou seja, nenhuns 
egoistas divinos, mas apenas homens egoistas. Somente a superstięao politica 
ainda pode ser capazde imaginar que nos dias de hoje a vida burguesa deve ser 
mantida em coesao pelo Estado, quando na realidade o que ocorre e o contrario, 
ou seja, e o Estado quem se acha mantido em coesao pela vida burguesa. 

Aideia colossal de Robespierre e Saint- Just de formar um "povo livre", que 
apenas viva segundo as regras da justięa e da virtude - veja-se, por 
exemplo, o informe de Saint- Just sobre os crimes de Danton e o outro sobre 
a policia geral - apenas pode ser sustentada algum tempo atraves do terror e 
era urna contradięao contra a qual os elementos vis e egoistas do ser popular 
reagiram do modo mais covarde e mais perfido, como alias era de se 
esperar que o fizessem. 



Essa frase feita critico-absoluta, que caracteriza um "povo livre" como uma 
"contradięao" contra a qual os elementos do "ser popular" necessariamente 
tinham de reagir, e uma frase tao absolutamente vacua, que a liberdade, a justięa 
e a virtude, no sentido que Ihes dao Robespierre e Saint-Just, apenas poderiam 
ser, ao contrario, manifestaęoes de vida de um "povo" e qualidade do "ser 
popular". Robespierre e Saint- Just falam expressamente da "liberdade, da justięa 
e da virtude" antigas, pertencentes apenas ao "ser popular". Os espartanos, os 
atenienses e os romanos nos tempos de sua grandeza eram "povos livres, justos e 
virtuosos". 

Qual [pergunta Robespierre em seu discurso sobre os principios da morał 
publica (sessao da Convenęao de 5 de fevereiro de 1794)], qual e o principio 
fundamental do governo popular ou democratico? A virtude. Refiro-me a 
virtude publica, que tantas maravilhas realizou na Grecia e em Roma e que 
ainda chegara a se tornar mais admiravel na Franęa republicana, a virtude 
que nao e outra coisa que nao o amor pela patria e por suas leis. 

H logo Robespierre gualifica expressamente os atenienses e espartanos de 

"peuples libres"31. Evoca constamente a recordaęao dos povos antigos e cita seus 
heróis e seus corruptores, Licurgo e Demóstenes, Milciades e Aristides, Bruto e 
Catilina, Julio Cesar, Clódio, Pisao. 

Saint-Just, em seu informe sobre a prisao de Danton - ao qual se refere a 
Critica - dizexpressamente: 

O mundo e vazio desde os romanos e apenas a recordaęao de seus tempos o 
preenche e ainda profetiza a liberdade. 

Sua acusaęao a Danton, a quem ve como um Catilina, e dirigida a maneira 
antiga. 

No outro informe de Saint-Just sobre a policia geral, o republicano e 
caracterizado, bem conforme o sentido antigo, como um homem inflexivel, 
frugal, simples e assim por diante. A policia deve ser, na essencia, uma instituięao 
analoga a censura dos romanos. Nao falta sequer a menęao a Codro, Licurgo, 
Cesar, Catao, Catilina, Bruto, Antonio e Cassio. Por firn, Saint-Just caracteriza 
com uma palavra "a liberdade, a justięa e a virtude" que reclama, quando diz: 

One les hommes ręyolutionnaires soięnt des Romains32 

Robespierre, Saint-Just e seu partido sucumbiram por terem confundido a 
antiga comunidade realista-democratica, baseada na real escravidao, com o 
moderno Estado representativo espiritualista-democratico, que descansa sobre a 


escravidao emancipada, sobre a sociedade burguesa. Que ilusao gigantesca ter 
de reconhecer e sancionar nos direitos humanos a moderna sociedade burguesa, 
a sociedade da industria, da concorrencia geral, dos interesses privados que 
perseguem com liberdade seus próprios fins, da anarquia, da individualidade 
natural e espiritual alienada de si mesma e, ao mesmo tempo, anular a posteriori 
em alguns individuos concretos as manifestaęóes de vida dessa sociedade, e ao 
mesmo tempo formar a cabeęa politica dessa sociedade a maneira antiga! 

Parece tragica essa ilusao, guando Saint- Just, no dia de sua execuęao, 

apontando para a grandę tabela pendurada na sala da Conciergerie, exclama 

com orgulhoso amor-próprio: "Cest pourtant moi que ai fait cela"33. E justo 

aquela tabela proclamava o direito de um homem, que ja nao pode ser o homem 
da comunidade antiga, do mesmo modo que suas relaęoes económicas e 
industriais ja nao sao as da Antiguidade. 

Mas nao e aqui o lugar em que devem ser justificadas historicamente as 
ilusóes dos terroristas. 

Depois da dcrrubada de Robespicrre, o iluminismo politico e o moyimento 
se precipitaram para o ponto em que haviam de se conyerter em butim de 

Napoleao, que nao demoraria a di/er. depois do 18 Brumario34: "Com meus 
prefeitos, meus gendarmes e meus sacerdotes posso fazer da Franęa o que 
bem me aprouver". 

A Historia profana noticia, ao contrario: precisamente depois da derrubada de 

Robespierre e que comeęa a se realizar prosaicamente o iluminismo politico, que 

havia guerido exceder-se a si mesmo. gue havia sido superabundante. Sob o 

goyemo do Uiretório35 a sociedade burguesa - a própria Revoluęao a havia 
libertado das amarras feudais e reconhecido oficialmente, por mais que o 
terrorismo tivesse tentado sacrifica-la a uma vida politica antiga - irrompe em 
formidaveis correntes de vida. Tempestade e impeto em busca de empresas 
comerciais, febre de enriquecimento, a vertigem da nova vida burguesa, cujo 
autogozo inicial ainda e insolente, leviano, frivolo e embriagado; esclarecimento 
real da propriedade territorial francesa, cuja ordem feudal havia sido destruida 
pelo martelo da Revoluęao e que o primeiro ardor febril dos muitos novos 
proprietarios submete agora a um cultivo total; primeiros movimentos da 
industria liberada: esses sao alguns dos sinais de vida da sociedade burguesa 
recem-nascida. A sociedade civil e representada positivamente pela burguesia. A 
burguesia comeęa, pois, a governar. Os direitos humanos dekam de existir tao só 
na teoria. 

O que se tornou butim de Napoleao no 18 Brumario nao foi - conforme a 


Critica acredita, dando ouvidos submissos a um tal senhor Von Rotteck e a 
Welcker - o movimento revolucionario em geral, mas sim a burguesia liberał. 
Para convencer-se disso, basta ler os discursos dos legisladores daquele tempo. A 
gente parece ser transportado da Convenęao nacional a urna camara de 
deputados atual. 

Napoleao loi a ultima balalha do terrorismo reyolucionario contra a sociedade 
burguesa. tambem proc la mada pela Revoluęao, e sua politica. E certo que 

Napoleao ja possuia tambem o conhecimento da essencia do Hstado moderno, e 

compreendia que este tern como base o desenvolvunento desenfreado da 

sociedade burguesa. o liyre jogo dos interesses priyados etc. Ele decidiu-se a 
reconhecer esses fundamentos e a protcge-los. Nao era nenhum terrorista 
fana lic o e sonhador. Porem, ao mesmo tempo. Napoleao seguia considerando O 
Estado como um firn em si e via na vida burguesa apenas um tesoureiro e um 

subalterno seu. que nao tinha o direito de possuir urna yontade própria. E levou a 

eabo o terrorismo ao por no lugar da reyoluęao permanente a guerra 

permanente. Satislez ale a saeiedade o egoismo do naeionalismo frances. mas 
reclamou tambem o sacrificio dos negócios, o desfrute, a rigueza etc, da 

burguesia. sempre que assim o exigisse a finalidade politica da conguista. E, se 

reprimiu despoticamente o liberalismo da sociedade burguesa - o idealismo 

politico de sua pratica cotidiana nao poupou tambem sens interesses materiais 
esseneiais. O comercio e a indiistria, guando estes se chocayam com seus 
interesses politicos. Seu desprezo pelos honunes d'affaires36 industriais era o 
complemento de seu desprezo pelos ideólogos. Tambem em direęao ao interior 
combatia o inimigo do Estado na sociedade burguesa, Estado que ele considerava 
como um firn em si absoluto. Em uma sessao do Conselho de Estado, por 
exemplo, declarou que nao toleraria ciue o possuidor de grandes extensóes de 
terra se resignasse a cultiva-las. ou nao, segundo seus caprichos. E concebeu, 

assim, o piano de submeter o comercio ao Estado. mediante a apropriaęao do 
roulage37. Os comerciantes franceses prepararam o acontecimento que fez 
estremecer pela vez primeira o poder de Napoleao. Os agiotas de Paris 
obrigaram-no, mediante uma situaęao de penuria artificiabnente provocada, a 
retardar em cerca de dois meses o inicio da campanha contra a Russia, o que fez 
com que essa fosse encaminhada em uma epoca do ano demasiado tardia. 

E, assim como o terrorismo revolucionario fez frente mais uma vez a 
burguesia liberał atraves de Napoleao, assim tambem na Restauraęao, com os 
Bourbons, mais uma vez a contrarrevoluęao fez frente a ela. Em 1830, ela 
realizou enfim seus desejos do ano de 1789, mas com a diferenęa de que, agora, 
seu esclarecimento politico ja havia chegado a seu termino, pois ja nao via no 
Estado representativo constitucional o ideał de Estado, nao acreditava mais na 
aspiraęao de salvar o mundo, nem pensava mais em alcanęar fins humanos de 


carater geral, mas ja havia reconhecido, muito antes, que o Estado era a 
expressao oficial de seu poder exclusivo e o reconhecimento politico de seu 
interesse particular. 

Mas a historia de vida da Revoluęao Francesa, que data de 1789, nao termina, 
todavia, no ano de 1830, quando um de seus momentos, entao enriquecido pela 
consciencia de seu significado social, acabou triunfante. 

d) Batalha critica contra o materialismo frances 

O spinozismo havia dominado o seculo XVIII, tanto em seu 
desenvolvimento frances, que convertia a materia em substancia, quanto no 
teismo, que dava a materia um nome mais espiritual... Aescola francesa de 
Spinoza e os partidarios do teismo eram apenas duas seitas, que brigavam 
entre si acerca do verdadeiro sentido de seu sistema... O simples destino 
desse esclarecimento foi seu naufragio no romantismo, depois de elas terem 
sido obrigadas a se entregar a Reaęao, que comeęou a partir do movimento 
frances. 

E isso que a Critica tern a dizer. 

A historia critica do materialismo frances nós haveremos de opor, em um 
breve esboęo, sua historia profana, de massa. E reconheceremos assim, cheios 
de respeito, o abismo que existe entre a Historia tal como realmente aconteceu e 
tal como aconteceu segundo o decreto da "Critica absoluta", criadora tanto do 
velho quanto do novo. E, enfim, obedientes aos preceitos da Critica, faremos do 
"Por que?', do "De onde?' e do "Para onde" da historia critica "objęto de um 
estudo bastante detido". 

Arigor e falando em sentido prosaico", o Iluminismo frances do seculo XVIII 
e, concretamente, o materialismo frances, nao foram apenas urna łuta contra as 
instituięoes politicas existentes e contra a religiao e a teologia imperantes, mas 
tambem e na mesma medida urna łuta aberta e marcada contra a metafisica do 
seculo XVIII e contra toda a metafisica, especialmente contra a de Descartes, 
Malebranche, Spinoza e Leibniz. Opunha-se a filosofia a metafisica, conforme 
Feuerbach, em sua primeira investida resoluta contra Hegel, opunha a 
especulaęao embriagada a filosofia sóbria. A metafisica do seculo XVII, 
derrotada pelo Iluminismo frances e, concretamente, pelo materialismo frances 
do seculo XVIII, alcanęou sua restauraęao vitoriosa e pletórica na filosofia 
alema, especialmente na filosofia alema especulativa do seculo XIX. Depois que 
Hegel a havia fundido de urna maneira genial com toda a metafisica anterior e 
com o idealismo alemao, instaurando um sistema metafisico universal, ao ataque 



contra a teologia veio a corresponder de novo, conforme ja acontecera no seculo 
XVIII, o ataąue contra a metafisica especulativa e contra toda a metafisica. Ela 
havera de sucumbir, de uma vez para sempre, a aęao do materialismo, agora 
levado a ser termo pelo próprio trabalho da especulaęao e coincidente com o 
humanismo. Mas assim como Feuerbach representava, no dominio da teoria, o 
materialismo coincidente com o humanismo, o socialismo e o comunismo 
frances e ingles o representam no dominio da pratica. 

A rigor e falando em sentido prosaico", existem duas tendencias no 
materialismo frances, das quais uma provem de Descartes, ao passo que a outra 
tem sua origem em Locke. Asegunda constitui, preferencialmente, um elemento 
da cultura francesa e desemboca de forma direta no socialismo. A primeira, 
representada pelo materialismo mecanico, acaba se perdendo naquilo que 
poderiamos chamar de ciencias naturais. Ambas as tendencias se entrecruzam 
no curso do desenvolvimento. Nao pretendemos nos ocupar aqui, em detalhe, do 
materialismo frances diretamente proveniente de Descartes, nem da escola 
francesa de Newton e do desenvolvimento da ciencia natural francesa de 
maneira geral. 

Por isso, basta dizer o seguinte: 

Em sua fisica, Descartes havia concedido a materia foręa autocriadora; alem 
disso havia concebido o movimento mecanico como a obra de sua vida. Ele 
havia separado totalmente sua fisica de sua metafisica. Dentro de sua fisica, a 
unica substancia, o fundamento unico do ser e do conhecimento, e a materia. 

O materialismo frances mecanico aderiu a fisica de Descartes, em 
contraposięao a sua metafisica. Seus discipulos eram antimetafisicos de 
profissao, quer dizer, fisicos. 

Essa escola comeęa com o medico Le Roy, alcanęa seu apogeu com o 
medico Cabanis, e tem como ponto central o medico La Mettrie. Descartes ainda 
vivia quando Le Roy transferiu a alma humana a construęao cartesiana do 
animal - algo parecido com aquilo que haveria de fazer La Mettrie no seculo 
XVIII -, explicando a alma como uma modalidade do corpo e as ideias como 
movimentos mecanicos. Le Roy chegou a crer, inclusive, que Descartes havia 
guardado em segredo sua verdadeira opiniao. Descartes protestou contra isso. No 
firn do seculo XVIII, Cabanis completou o materialismo cartesiano com sua obra 
intitulada "Rapports du phy sienie et du morał de l'homme"38. 

O materialismo cartesiano existe ate os dias de hoje na Franęa. Ele obtem seus 
grandes resultados nas ciencias naturais mecanicas, as quais, a rigor e para falar 


em sentido prosaico, menos do que a quaisquer outras, se pode jogar na cara a 
pecha de romantismo. 

A metafisica do seculo XVII, representada na Franęa principalmente por 
Descartes, teve, desde a hora de seu nascimento, o materialismo como seu 
antagonista. Ele atravessou o caminho de Descartes pessoalmente na feięao de 
Gassendi, o restaurador do materialismo epicurista. O materialismo frances e 
ingles se achou sempre unido por laęos estreitos a Demócrito e Epicuro. Outra 
antitese a metafisica cartesiana encontrava no materialista ingles Hobbes. 
Gassendi e Hobbes triunfaram sobre seu adversario muito tempo depois de terem 
morrido, no momento mesmo em que este ja imperava como urna potencia 
oficial em todas as escolas da Franęa. 

Voltaire obseryou gue a indiferenęa dos franceses do sćculo XVIII antę as 
disputas dos jesuitas e iansenistas39 nao se devia tanto a filosofia quanto as 
especulaęóes financeiras de Law. E assim o colapso da metafisica do seculo 
XVII pode ser explicado pela teoria materialista do seculo XVIII apenas na 
medida em que se explica esse movimento teórico partindo da conformaęao 
pratica da vida francesa de entao. Essa vida era orientada para as exigencias 
diretas do presente, para o gozo do mundo e dos interesses seculares, para o 
mundo terreno. A sua pratica antiteológica e antimetafisica, a sua pratica 
antimaterialista tinham necessariamente de corresponder teorias antiteológicas, 
antimetafisicas, materialistas. A metafisica havia perdido praticamente todo o seu 
credito. Aqui, nos interessa apenas sugerir de maneira breve a trajetória teórica. 

No seculo XVII, a metafisica (basta pensar em Descartes, Leibniz etc.) ainda 
aparecia mesclada com um conteudo positivo, profano. Ela fez descobertas nos 
campos da matematica, da fisica e de outras ciencias exatas, que pareciam fazer 
parte de seu campo de estudos. Essa aparencia acabou destruida ja no firn do 
seculo XVIII. As ciencias positivas haviam se separado da metafisica a firn de 
traęar para si mesmas suas órbitas próprias e indepen dentes. Toda a riqueza 
metafisica ja se limitava apenas a entes especulativos e a objetos celestiais, 
precisamente no momento em que as coisas terrenas comeęavam a absorver e 
concentrar todo o interesse. A metafisica havia se tornado insossa. No mesmo 
ano em que morriam os ultimos grandes metafisicos franceses do seculo XVII, 
Malebranche e Arnauld, vinham ao mundo Helvetius e Condillac. 

O homem que fez com que a metafisica do seculo XVII e toda a metafisica 
perdessem teoricamente seu credito foi Pierre Bayle. Sua arma foi o ceticismo, 
forjado das próprias fórmulas magicas metafisicas. Ele mesmo partiu da 
metafisica cartesiana. Assim como Feuerbach foi impulsionado ao combate da 
filosofia especulativa atraves do combate da teologia especulativa justamente 


porque ele reconhecia a especulaęao como o ultimo esteio da teologia, porąue 
nao tinha mais remedio a nao ser obrigar os teólogos a voltar a fugir da 
pseudociencia para a crenęa tosca e repulsiva, assim tambem vemos como a 
duvida religiosa impulsionou Bayle a duvida em relaęao a metafisica, que servia 
de esteio para essa crenęa. Por isso ele submete a metafisica, em toda sua 
trajetória histórica, a critica. Ele tornou-se seu historiador a firn de escrever a 
historia de sua morte. E refutou, prioritariamente, Spinoza e Leibniz. 

Com a desintegraęao cetica da metafisica, Pierre Bayle nao apenas preparou 
a acolhida do materialismo e da filosofia do juizo humano saudavel na Franęa. 
Ele anunciou a sociedade ateia, que logo comeęaria a existir, mediante a prova 
de que podia existir urna sociedade em que todos fossem ateus, de que um ateu 
podia ser um homem honrado e de que o que desagrada ao homem nao e o 
ateismo, mas sim a superstięao e a idolatria. 

Pierre Bayle foi, segundo a expressao de um escritor frances, "o ultimo dos 
metafisicos no sentido do seculo XVII e o primeiro dos filósofos a maneira do 
seculo XVIII". 

Alem da refutaęao negativa da teologia e da metafisica do seculo XVII, era 
necessario um sistema positivo, antimetafisico. Era necessario um livro que 
elevasse a sistema e fundasse teoricamente a pratica de vida da epoca. A obra de 
Locke "Ensaio sobre o entendimento humano" veio bem a calhar, saida do outro 
lado do Canal. E foi acolhida com grandę entusiasmo, como o convidado ao qual 
se aguarda com impaciencia. 

Cabe perguntar-se: Locke e, por acaso, um discipulo de Spinoza? A Historia 
"profana" pode responder: 

O materialismo e o filho inato da Gra-Bretanha. Ja o escolastico Duns Escoto 
se perguntava "se a materia nao podia pensar". 

Para poder realizar esse milagre, ele se refugiou na onipotencia divina, quer 
dizer, ele obrigou a própria teologia a pregar o materialismo. E Duns Escoto era, 
ademais, nominalista. O nominalismo e um dos elementos principais dos 
materialistas ingleses, da mesma maneira que e, em geral, a primeira expressao 
do materialismo. 

O verdadeiro patriarca do materialismo ingles e de toda a ciencia 
experimental moderna e Bacon. A ciencia da natureza e, para ele, a verdadeira 
ciencia, e a fisica sensorial a parte mais importante da ciencia da natureza. Suas 
autoridades sao, frequentemente, Anaxagoras, com suas homeomerias, e 
Demócrito, com seus atomos. Segundo sua doutrina, os sentidos sao infaliveis e a 



fonte de todos os conhecimentos. A ciencia e a ciencia da experiencia, e consiste 
em aplicar um metodo racional aąuilo que os sentidos nos oferecem. A induęao, 
a analise, a comparaęao, a observaęao e a experimentaęao sao as principais 
condięoes de um metodo racional. Entre as ąualidades inatas a materia, a 
primeira e primordial e o movimento, nao apenas enąuanto movimento 
mecanico e matematico, mas tambem, e mais ainda, enąuanto impulso, espirito 
de vida, foręa de tensao ou tormento - para empregar a expressao de Jacob 
Bóhme - da materia. As formas primitivas desta sao foręas essenciais vivas, 
individualizadoras, inerentes a ela, e que produzem as diferenęas especificas. 

Em Bacon, na condięao de seu primeiro fundador, o materialismo ainda 
esconde de um modo ingenuo os germens de um desenvolvimento omnilateral. A 
materia ri do homem inteiro num brilho poetico-sensual. Adoutrina aforistica em 
si, ao contrario, ainda pulula de inconseąuencias teológicas. 

Em seu desenvolvimento posterior, o materialismo torna-se unilateral. Hobbes 
e o sistematizador do materialismo baconiano. A sensualidade perde seu perfume 
para converter-se na sensualidade abstrata do geometra. O movimento fisico e 
sacrificado ao mecanico ou matematico; a geometria passa a ser proclamada 
como a ciencia principal. O materialismo torna-se misantrópico. E, a firn de 
poder dominar o espirito misantrópico e descarnado em seu próprio campo, o 
materialismo tern de matar sua própria carne e tornar-se asceta. Ele se apresenta 
como um ente intelectivo, mas ele desenvolve tambem a conseąuencia insolente 
do intelecto. 

Se os sentidos fornecem ao homem todos os conhecimentos, conforme 
Hobbes demonstra - partindo de Bacon -, a intuięao, o pensamento, a 
representaęao etc. nao sao senao fantasmas do mundo corpóreo mais ou menos 
despojado de sua forma sensivel. A unica coisa que a ciencia pode fazer e 
nomear esses fantasmas. Um nome pode ser usado para mais de um fantasma. 
Pode haver, inclusive, nomes de nomes. Mas seria urna contradięao fazer, de um 
lado, que todas as ideias encontrem sua origem no mundo dos sentidos e, de outro 
lado, afirmar que urna palavra seja algo mais do que urna palavra, que alem das 
entidades sempre concretas que representamos existam ainda entidades gerais. 
Urna substancia incorpórea representa, muito antes, a mesma contradięao 
representada por um corpo incorpóreo. Corpo, ser, substancia sao urna e unica 
ideia real. Nao e possivel separar o pensamento da materia que pensa. Ela e o 
sujeito de todas as mudanęas. A palavra infinito e carente de sentido, caso nao 
significar a capacidade de nosso espirito para acrescentar sem firn. E, como só o 
materiał e perceptivel e suscetivel de ser sabido, nao se sabe nada da existencia 
de Deus. Só a minha própria existencia e certa. Toda paixao humana e um 
movimento mecanico que termina ou comeęa. Os objetos dos impulsos sao o 



bem. O homem esta submetido as mesmas leis que a natureza. Poder e liberdade 
sao identicos. 

Hobbes havia sistematizado Bacon, mas sem fundamentar de maneira mais 
precisa seu principio fundamental, a origem dos conhecimentos e das ideias 
partindo do mundo dos sentidos. 

Locke, em seu ensaio sobre as origens do entendimento humano, fundamenta 
o principio de Bacon e de Hobbes. 

Assim como Hobbes havia destruido os preconceitos teistas do materialismo 
baconiano, assim tambem Collins, Dodwell, Coward, Hartley, Priestley etc. 
jogam por terra a ultima barreira teológica do sensualismo lockeano. O teismo 
nao e, pelo menos para o materialista, mais do que um modo cómodo e indolente 
de desfazer-se da religiao. 

Nós ja mencionamos o quanto a obra de Locke veio a calhar aos franceses. 
Locke havia fundado a filosofia do bom-senso, do juizo humano saudavel; quer 
dizer, havia dito atraves de um rodeio que nao existem filósofos distintos do bom- 
senso dos homens e do entendimento baseado nele. 

O discipulo direto e interprete frances de Locke, Condillac, dirigiu de imediato 
o sensualismo lockeano contra a metafisica do seculo XVII. Ele provou que os 
franceses a haviam repudiado com razao, como se fosse urna simples obra mal- 
feita da imaginaęao e dos preconceitos teológicos. E publicou urna refutaęao dos 
sistemas de Descartes, Spinoza, Leibniz e Malebranche. 

Em sua obra intitulada "L'essai sur 1'origine des connaissances humaines", 
Condillac desenvolveu os pensamentos de Locke e demonstrou que nao apenas a 
alma, mas tambem os sentidos, nao apenas a arte de fazer ideias, mas tambem a 
arte da captaęao sensorial eram obra da experiencia e do habito. Da educaęao e 
das circunstancia externas dependera, por conseguinte, todo o desenvolvimento 
do homem. Condillac apenas foi afastado das escolas francesas atraves da 
che gada da filosofia ecletica. 

A diferenęa entre o materiahsmo frances e o materialismo ingles e a 
diferenęa que existe entre as duas nacionalidades. Os franceses dotaram o 
materialismo ingles de espirito, de carne e de sangue, de eloquencia. Eles lhe 
emprestaram o temperamento e a graęa que ainda nao tinha. Civilizaram-no. 

Com Helyetius, que tambem parte de Locke. o materialismo adguire seu 

caralcr propriamentc frances. Dc imediato, esse autor concebe O materialismo 
em sua relaęao com a vida social. (Helyetius, "De rhomme"40). As gualidades 


sensiveis e o amor-próprio, o gozo e o interesse pessoal bem entendido sao o 
fundamento de toda morał. Essa igualdade natural das inteligencias humanas, a 
unidade entre o progresso da razao e o progresso da industria, a bondade natural 
do homem e a onipotencia da educaęao: sao esses os momentos fundamentais de 
seu sistema. 

Urna uniao enire o materialismo cartesiano e o materialismo ingles pode ser 

encontrada nas obras de La Mellric. Ele utiliza a lisica dc Descartes a te os 
detalhes. Seu "L'homme machine"41 e um desenvolvimento que parte do 

protótipo cartesiano do animal-maguina. No "Systeme de la naturę" de 

Holbach42. a parte fisica e constitulda tambem pela combinaęao entre o 
materialismo frances e o ingles, assim como a parte morał descansa, 
essenciabnente, sobre a morał de Helvetius. Mas o materialista frances que no 
finał das contas guarda a maior relaęao com a metafisica, razao pela qual Hegel 
lhe tributa um elogio, e Robinet ("De la naturę"), que se refere expressamente a 
Leibniz. 

Nao sera necessario falarmos de Vobiey, Dupuis, Diderot etc., tampouco dos 
fisiocratas, depois de termos provado como o materialismo frances tern sua 
dupla ascendencia na fisica cartesiana e no materiabsmo dos ingleses, e de haver 
assinalado a antitese que o materialismo frances representa no que dizrespeito a 
metafisica do seculo XVII, a metafisica de Descartes, Spinoza, Malebranche e 
Leibniz. Essa antitese apenas pode tornar-se visivel aos alemaes a partir do 
momento em que eles mesmos se encontraram numa posięao antitetica em 
relaęao a metafisica especulativa. 

Assbn como o materiabsmo cartesiano acaba na verdadeira ciencia da 
natureza, a outra tendencia do materialismo frances desemboca diretamente no 
socialismo e no comunismo. 

Nao e preciso ter grandę perspicacia para dar-se conta do nexo necessario que 
as doutrinas materialistas sobre a bondade originaria e a capacidade intelectiva 
igual dos homens, sobre a foręa onipotente da experiencia, do habito, da 
educaęao, da influencia das circunstanc ias sobre os homens, do alto significado 
da industria, do direito ao gozo etc. guardam com o socialismo e o comunismo. 
Se o homem forma todos seus conhecimentos, suas sensaęóes etc. do mundo 
sensivel e da experiencia dentro desse mundo, o que importa, portanto, e 
organizar o mundo do espirito de tal modo que o homem faęa ai a experiencia, e 
asshnile ai o habito daquilo que e humano de verdade, que se experimente a si 
mesmo enquanto homem. Se o interesse bem-entendido e o principio de toda 
morał, o que importa e que o inte resse privado do homem coincida com o 
interesse humano. Se o homem nao goza de liberdade em sentido materialista, 


quer dizer, se e livre nao pela foręa negativa de poder evitar isso e aquilo, mas 
pelo poder positivo de fazer valer sua verdadeira individualidade, os crimes nao 
deverao ser castigados no individuo, mas [devem-se] sim destruir as raizes 
antissociais do crime e dar a todos a margem social necessaria para exteriorizar 
de um modo essencial sua vida. Se o homem e formado pelas circunstancias, 
sera necessario formar as circunstancias humanamente. Se o homem e social 
por natureza, desenvolvera sua verdadeira natureza no seio da sociedade e 
somente ali, razao pela qual devemos medir o poder de sua natureza nao atraves 
do poder do individuo concreto, mas sim atraves do poder da sociedade. 

Essas sentenęas e outras semelhantes podem ser encontradas, quase ao pe da 
letra, ate mesmo nos mais velhos entre os materialistas franceses. Aqui nao e o 
lugar adequado para avalia-las. Caracteristico da tendencia socialista do 
materialismo e a Apologie der Laster (Apologia do vicio), de Mandeville, 
discipulo ingles de Locke, mais velho do que ele. Mandeville demonstra que na 
sociedade de hoje os vicios sao indispensaveis e uteis. O que nao e, por certo, 
urna apologia da sociedade atual. 

Fourier parte diretamente da doutrina dos materialistas franceses. Os 
babouvistas eram materialistas toscos e incivilizados, mas tambem o comunismo 
frances desenvolvido se origina diretamente do materialismo frances. Este 
perambula, na verdade, de volta a sua patria-mae, a Inglaterra, sob a feięao que 
Helvetius lhe concedeu. Bentham erige seu sistema do interesse bem-entendido 
sobre a morał de Helvetius, do mesmo modo que Owen, partindo de Bentham, 
assenta as bases do comunismo ingles. Desterrado na Inglaterra, o frances Cabet 
e estimulado pelas ideias comunistas que la imperam e, de volta a Franęa, 
converte-se no representante mais popular e, ao mesmo tempo, mais superficial 
do comunismo. Os comunistas franceses, mais cientificos, Dezamy, Gay e 
outros, desenvolvem, da mesma forma que Owen, a doutrina do materialismo na 
condięao de teoria do humanismo real e de base lógica do comunismo. 

Pois bem, onde foi que o senhor Bauer - ou a Critica - soube arranjar os 
documentos autenticos para escrever a historia critica do materialismo frances? 

1. A "Geschichte der Philosophie" ("Historia da filosofia") de Hegel apresenta 
o materialismo frances como sendo a realizaęao da substancja spinozista, o que e, 
desde logo, incomparavelmente mais inteligivel do que a "escola francesa de 
Spinoza". 

2. O senhor Bauer extraiu da leitura da "Historia da filosofia" hegeliana a ideia 
do materialismo frances como escola de Spinoza. E, como encontrou em outra 
obra de Hegel que o teismo e o materialismo sao duas partes de um e do mesmo 



principio fundamental, resulta que Spinoza tinha duas escolas, que brigavam 
acerca do sentido de seu sistema. O senhor Bauer pode en contrar a chave que 
buscava na "Fenomenologia" de Hegel. Ali esta escrito, literalmente: 

Acerca daquele ente absoluto entra em disputa consigo mesmo o próprio 
Iluminismo... e se divide em dois partidos... um deles... chama aquele ente 
absoluto carente de predicados... de o mais alto dos seres... o outro o chama 
de materia... ambos sao o mesmo conceito, a diferenęa nao esta na coisa 
em si, mas puramente no ponto de partida diverso de ambas as formaęSes. 
("Fenomenologia" de Hegel, p. 420, 421, 422.) 

3. Por firn o senhor Bauer pode encontrar tambem em Hegel que a substancia, 
se nao segue se desenvolvendo ate chegar ao conceito e a autoconsciencia, acaba 
no "romantismo". E algo semelhante aquilo que um dia foi desenvolvido pelos 
"Hallischen Jarhbiiher" ("Anais de Halle). 

Mas o "espirito" tinha de decretar, a todo custo, um "destino simplório" a seu 
"adversario", o materialismo. 

Nota: O nexo do materialismo frances com Descartes e Locke e a antitese 
da filosofia do seculo XVIII diante da metafisica do seculo XVII aparecem 
expostos em detalhe na maioria das modernas histórias francesas da 
filosofia. Aqui, nos limitamos a repetir algumas coisas ja sabidas em 
relaęao a Critica critica. Ja o nexo entre o materialismo do seculo XVII e o 
comunismo ingles e frances do seculo XIX, ao contrario, merece ser 
exposto de maneira bem mais detalhada. Por isso nos limitaremos a citar 
aqui algumas poucas, mas eloquentes, passagens de Helvetius, Holbach e 
Bentham. 

1. Helyćtius: "Os homens nao sao maus. mas esta o submetidos a sens 
interesses. Nao deyemos, pois, queixar-nos sobre a maldade dos homens, 

mas sim da ignorancja dos legisladores, que desde sempre colocaram o 

inleresse parlicular em oposięao ao interesse peral." - "Os moralistas nao 
liyęram. ate aqui, nenhum exito, porgue e necessario fuęar na le»islaęao 

para e\tirpar a raiz criadora do \icio. Fm Nova Orleans. a mulher casada 
pode repudiar o seu marido, tao logo se canse dele. Em tais paises nao 

encontramos mulheres falsas, urna vez que elas nao tern interesse algum 

em se-lo." - 'A morał e apenas uma ciencia frivola, guando a gente nao a 

une com a politica e a legislaęao." - "Os materialistas hipócritas podem ser 
reconhecidos, de um lado, na indiferenęa com que tratam dos yicios que 

acabam com imperios inteiros, de outro lado pela ira com que fustigam os 

yicios priyados." - "Os homens nao nasceram nem bons nem maus. mas 


prontos a ser urna o u outra coisa, dependendo de como um interesse 

comunitano os una ou scpare," - "Sc os eidudaos nao pudessem conseuuir 
sc u bem pa rticula r sem fomenlar o bem »eral, na o hayeria mais homens 

yiciosos do gue o niimero dos tolos." ("De 1'esprit. Paris, 1822, 1, p. 117, 240, 

241, 249. 251. 339 e 369.)43 - Como, segundo Helvetius, o que forma o 
homem e a educaęao, pela qual ele entende (cf. 1, c., p. 390) nao apenas a 
educaęao em seu sentido corrente, mas tam bem o conjunto das relaęoes de 
vida de um individuo, se e necessaria urna reforma que venha a superar a 
contradięao entre o interesse particular e o interesse geral humano, para 
poder levar a cabo essa reforma faz falta, por outro lado, transformar a 
consciencia: "As grandes reformas apenas podem ser realizadas com o 
enfraquecimento da adoraęao estupida que os povos sentem pelas velhas 
leis e costumes" (p. 260, 1. c.) ou, conforme ele mesmo diz em outra 
passagem, acabando com a ignorancja. 

2. Holhach. "Cc n'cst quc lui-meme que 1'hommc pcur aimcr dans les objcts 
c|u'il aimc: cc rfest puc lui-meme qu'il pcul alTeetionncr dans les etres dc 
son espece." - "L'homme ne peut iainais se separer de lui-meme dans 

aucun instant de sa vie: il ne peut se perdre de vue." - "C'est toujours notre 

ulilitć, notrc interel... qui nous fu it ha ir ou aimcr les objcts. "44 ("Systeme 

social", parte 1, Paris, 1822, p. 80, 112), mas: "L'homme pour son propre 

intć ret doił aimcr les a utrę s liummcs puisqu'ils sonl nćccssaircs a son hicn- 
etre... La morale lui prouve, que de tous les etres le plus necessaire a 

1'hommc c'csl 1'hommc "45 (p. 76). "La yraie morale, ainsi gue la yraie 

politiciuc, est celle qui cherchc a approcher les hommes, afin de les faire 
tići va iller par des elTorls rćunis a leur honheur muluel, Toule morale quc 
separe nos interets de ceux de nos associes est fausse, insensee, contraire a 

la naturę "46 (p. 1 16). "Aimer les autres... c'est confondre nos interets avec 

ceux de nos associes, afin de trayailler a 1' ulilite eommune... La yertu n'est 
gue 1' utililć des hommes reunis en soeiele"47 (p. 11 ). "Un homilie sans 

passions ou sans desirs cesserail d'etre un homilie... Parfaiternent delaehe 
de lui-meme, comment pourrait-on le determiner a sattacher a d'autres? Un 

homilie, indifferent pour tout, prive de passions, gue se suffira it a lui-meme, 

ne serait plus un elre sociahle... La yertu n'est gue la eominunication du 
bien"48(l. e., p. 118). "La morale relipieuse ne servil jamais a rendre les 
mortels plus soeiables"49 (p. 36, 1. c.). 

3. Bentham. De Bentham, nos limitaremos a citar apenas urna passagem, na 

Liua 1 com ba te o "interel generaT50 em sentido politieo. "L'inleret des 

indiyidus... doił ećder a 1'interet publie, Mais... quest-ce gue cela sipnifie? 
Chague indiyidu nest-il pas partie du public autant gue chague autre? Cet 

interet publie, gue vous personnifiez, nest guun terme abstrait: il ne 


regresente gue la masse des interets indiyiduels... S'il etait bon dc sacrifier 

la fortunę d'un individu gour augmenter eelle des aulres, il serail encore 

mieux d'en sacrifier un second. un troisieme, sans quon puisse assigner 

aucune limite... Les interets indiyiduels sont les seuls interets reels"51 

(Bentham, "Theorie des peines et des recompenses" etc., Paris, 1826, 3eme. 
ed.,II,p. [2291,230). 

e) Derrota finał do socialismo 

Os franceses estabeleceram uma serie de sistemas a respeito de como 
organizar a massa; mas tiveram de fantasiar, uma vez que viram a massa 
tal como e, na condięao de materiał utilizavel. 

Os franceses e ingleses provaram, muito antes, e o provaram no detalhe, que a 
ordem societaria atual organiza a "massa tal como ć" e e, portanto, sua 
organizaęao. A Critica, seguindo o processo do "Jornal Literario Geral", produz, 
atraves da cuidadosa palavra fantasiar, todos os sistemas socialistas e comunistas. 

O socialismo e o comunismo estrangeiros acabam batidos, assim, pela Critica; 
e agora ela transfere suas operaęóes guerreiras para a Alemanha. 

Quando os iluministas alemaes de repente se viram defraudados em suas 
esperanęas de 1842, nao sabendo, em sua perplexidade, por onde comeęar, 
entao receberam no momento oportuno a noticia dos modernos sistemas 
franceses. Depois disso eles jś podiam falar da elevaęao das classes baixas 
do povo e, a custa disso, podiam sobrepor-se legitimamente a pergunta se 
eles mesmos nao pertenciam a massa, que ademais nao deve ser procurada 
apenas nas camadas mais baixas. 

Ve-se que a Critica. em sua agologia do passado literario baueriano, esgotou a 

lal ponto toda sua reserea de razoes bem intencionadas. a ponto dc apenas 
conseguir cxplicar o moyimenlo socjalista alemao atrayes da "perple\idade" dos 

iluministas de 1842. "Por sorte, lhes chegou a noticia dos modernos sistemas 

franceses." H por que nao dos ingleses? Devido a razao critica decisiyą cle quc o 

senhor Bauer nao pode inteirar-se dos sistemas ingleses modernos atrayes do 
livro de Stein "O comunismo e o socialismo da Krany a alual :, 52 . E e este o 
mesmo motivo decisivo que explica por que a Critica, em seus mexericos acerca 
dos sistemas socialistas, acaba falando sempre apenas dos sistemas franceses. 

Os iluministas alemaes - esclarece a Critica mais adiante - cometeram um 
pecado contra o Espirito Santo. Eles se ocuparam das "classes baixas do povo" 
existentes ja em 1842, para assim poderem se sobrepor a questao ainda nao 
existente aquela epoca, a questao que debcaria clara qual a posięao que seriam 


chamados a ocupar na ordem critica universal que haveria de ser fundada no ano 
de 1843: cabra ou carneiro, Crltico critico ou massa impura, o esplrito ou a 
materia? Todavia, antes de tudo, teriam de ter se preocupado com mais seriedade 
com sua própria salvaęao da abna critica, pois de que me serve o mundo inteiro, 
incluidas as classes baixas do povo, se a minha abna estiver perdida? 

Mas um ente espiritual nao pode ser elevado se nao for modificado, e nao 

pode ser modificado antes de ter experbnentado a resistencia mais extrema. 

Se a Critica conhecesse mais de perto o movbnento das classes mais baixas do 
povo, saberia que a resistencia mais extrema que elas experimentam na vida 
pratica faz com que elas mudem diariamente. Anova literatura em prosa e verso 
que surge das classes baixas do povo na Inglaterra e na Franęa lhe demonstraria 
que as classes baixas do povo sabem se elevar espiritualmente, sem necessidade 
de que babce sobre elas o Espirito Santo da Critica critica. 

Aqueles [segue fantasiando a Critica absoluta] cujo património inteiro e a 

palavra "organizaęao da massa"... [e assbn por diante], 

Falou-se muito de "organizaęao do trabalho", ainda que tambem esse "tópico" 
nao tenha surgido dos socialistas, mas do partido politico radical frances, que 
tentou estabelecer urna mediaęao entre a politica e o socialismo. De 
"organizaęao da massa", como de um problema que ainda dependesse de 
soluęao, ninguem falou antes da Critica critica. Demonstrou-se, ao contrario, que 
a sociedade burguesa, a dissoluęao da velha sociedade feudal, e que e essa 
organizaęao. 

A Critica expóe sua descoberta entre as patas de ganso de um par de aspas. O 

ganso que grasnou ao ouvido do scnhor Bauer a senha para salvar o Capitólio53 

nao e outro que nao seu próprio ganso, a Critica critica. Foi ela que organizou a 
massa de um modo novo, ao fazer da mesma massa o adversario absoluto do 
espirito. A antitese entre o espirito e a massa e a "organizaęao" critica "da 
sociedade", na qual o espirito ou a Critica representam o trabalho organizador, ao 
passo que a massa representa a materia-prima e a Historia o produto fabricado. 

Perguntemos agora a respeito dos grandes triunfos que a Critica absoluta 
obteve sobre a revoluęao, o materialismo e o sociabsmo em sua terceira 
campanha: qual e o resultado frnal desses trabalhos de Hercules? Nenhum, a nao 
ser que aqueles movimentos acabaram morrendo sem resultado algum, porque 
ainda eram Critica confundida com massa ou espirito confundido com materia. 
Ate mesmo no próprio passado literario do senhor Bauer a Critica descobriu, em 
muitos aspectos, urna impurificaęao da Critica impingida pela massa. Todavia 


quando aqui ela, em vez de uma critica, escreve uma apologia, em vez de 
abandonar "assegura", quando em vezde encontrar na mistura do espirito com a 
carne ate mesmo a morte do espirito ela se resume a inverter os termos da 
questao e descobre na mistura da carne com o espirito inclusive a vida da carne 
baueriana, ela se mostra, pelo contrario, tanto mais implacavel e mais 
resolutamente terrorista, desde os tempos em que a critica inacabada, ainda 
misturada com a massa, nao e mais a obra do senhor Bauer, mas sim a obra de 
povos inteiros e de uma serie de franceses e ingleses profanos, desde os tempos 
em que essa critica inacabada nao se chama mais de a "questao judaica" ou de 
"a boa causa da liberdade" ou de "o Estado, a religiao e o partido", mas sim a 
revoluęao, o socialismo, o comunismo. A Critica extirpou assim a impurificaęao 
do espirito por parte da materia e da critica por parte da massa, respeitando sua 
própria carne e crucificando a carne alheia. 

De um ou de outro modo, em todo caso, o "espirito misturado com a carne" ou 
a "massa misturada com a critica" sao afastados do caminho. Em vez dessa 
mistura acritica, aparece a decomposięao absolutamente critica do espirito e da 
carne, da critica e da massa, quer dizer, sua pura antitese. Essa antitese, em sua 
forma histórico-universal, assim como forma o verdadeiro interesse histórico do 
presente, e a antitese do senhor Bauer e consortes, ou do espirito contra o resto 
restante do genero humano, que e a materia. 

A revoluęao, o materialismo e o comunismo cumpriram, portanto, sua 
finalidade histórica. Atraves de seu ocaso, eles abriram o caminho ao senhor 
critico. Hosana! 

f) O ciclo especulativo da Critica absoluta e a filosofia da autoconsciencia 

Por ter, pretensamente, se consumado e imposto sua pureza em um unico 
dominio, a Critica nada tem a reprovar em si mesma, a nao ser um "simples" 
descuido, uma "inconsequencia", que foi a de nao ter se apresentado "pura" e 
"consumada" em todos os dominios do mundo. O dominio critico, o "um" ao qual 
ela se refere nao e nenhum outro que nao o dominio da teologia. O caminho puro 
desse dominio estende-se da "Critica dos sinópticos" de Bruno Bauer ate o 
"Cristianismo descoberto", tambem de Bruno Bauer, que compoe a fortaleza 
fronteirięa mais avanęada. 

Com o spinozismo [conforme e dito] a Critica moderna enfim alcanęou o 
purismo; foi, portanto, uma inconsequencia o fato de ela - ainda que isso 
tenha acontecido apenas em alguns pontos individuais - pressupor 
espontaneamente a substancia em apenas um ambito. 



Se antes a confissao da Critica de estar enrolada em preconceitos politicos era 
imediatamente atenuada, ao dizer que esse enrolamento "no fundo" havia sido 
"bem frouxo!", aqui a confissao da inconsequencia e mitigada pela intercalaęao 
da frase de que ela apenas foi cometida em alguns pontos individuais e falsos, 
que acabaram levando a falsos caminhos. A culpa nao foi do senhor Bauer, 
portanto, mas dos pontos falsos que, assim como mulas recalcitrantes, 
entrecruzaram-se com a Critica. 

Algumas citaęóes haverao de mostrar que a Critica, atraves da superaęao do 
spinozismo, chegou ao idealismo hegeliano, que da substancia passou a um outro 
monstro metafisico, ao "sujeito", a "substancia como processo", a 
"autoconsciencia infinita", e que o resultado finał da Critica "consumada" e "pura" 
e a restauraęao da teoria crista da criaęao sob forma especulativa, hegeliana. 

Abramos, por enquanto, a "Critica dos sinópticos": 

Strauss permanece fiel ao ponto de vista de que a substancia e o absoluto. A 
tradięao, sob esta forma do universal que ainda nao atingiu a 
determinabilidade real e racional da generalidade, a qual só pode ser 
alcanęada, com efeito, na autoconsciencia, em sua concretude e seu 
infinito, nao e senao a substancia, que abandonou sua simplicidade lógica e, 
na condięao de poder da paróquia, adquiriu urna determinada forma de 
existencia. ("Critica dos sinópticos", Volume 1, Prefacio, p. VI [VIII.) 

Deixemos entregues a sua sorte "a generalidade que alcanęou uma 
determinabilidade" e "o concreto e o infinito" - o conceito hegeliano. Em vezde 
dizer que a intuięao, que na teoria de Strauss e levada a cabo pelo "poder da 
paróquia" e pelo poder da "tradięao", possui sua expressao abstrata, seus 
hieróglifos lógico-metafisicos na representaęao spinozista da substancia, o senhor 
Bauer deka que a substancia saia de "sua simplicidade lógica" e, "na condięao de 
poder de paróquia, adquira uma determinada forma de existencia". Ele aplica o 
aparato magico hegeliano, que faz brotar as "categorias metafisicas" - as 
abstraęóes extraidas da realidade -, sacando-as da lógica, onde aparecem 
dissolvidas na "simplicidade" do pensamento, e faz com que adotem "uma 
determinada forma" de existencia fisica ou humana, quer dizer, faz com que elas 
encarnem. Hinrichs, socorro! 

Misteriosa [prossegue a Critica em seu combate a Straussl, misteriosa e essa 
concepęao, pois em cada momento em que trata de explicar e de ilustrar o 
processo ao qual a historia dos evangelhos deve sua origem, apenas logra 
produzir a aparencia de um processo. [...1 A tese de que "a historia dos 
evangelhos tern suas fontes e sua origem na tradięao" estabelece duas vezes 



a mesma coisa: "a tradięao" e a "historia dos evangeIhos", e ainda póe as 
duas em relaęao, mas nao nos diz a qual processo interno da substancia o 
desenvolvimento e a interpretaęao devem sua origem. 

Segundo Hegel, a substancia deve ser tornada na condięao de processo interior. 
O desenvolvimento sob o ponto de vista da substancia, ele o caracteriza conforme 
segue: 

Se consideramos mais de perto essa expansao, vemos que ela nao se 
apresenta como produzida pelo fato de que um e o mesmo assuma 
diferentes formas, mas sim que e a repetięao informe de um e do mesmo, 
que apenas... contem urna aparencia tediosa de diferenęa. 
("Fenomenologia", Prefacio, p. 12.) 

Hinrichs, socorro! 

O senhor Bauer prossegue: 

Acritica tern de, por isso, voltar-se contra si mesma e dissolver a misteriosa 
substancialidade... para onde tange o desenvolvimento da própria substancia, 
para a generalidade e a determinabilidade da ideia e para sua existencia 
real, para a autoconsciencia infinita. 

Acritica de Hegel contra o ponto de vista da substancialidade prossegue: 

O trancamento da substancia deve ser aberto e ela deve ser elevada a 
autoconsciencia. (1. c., p. 7.) 

Tambem em Bauer a autoconsciencia e a substancia elevada a 
autoconsciencia ou a autoconsciencia na condięao de substancia, a 
autoconsciencia que se transforma de um predicado do homem em um sujeito 
independente. E a caricatura metafisico-teológica do homem em sua separaęao 
da natureza. Aessencia dessa autoconsciencia nao e, por conseguinte, o homem, 
mas sim a ideia, cuja existencia real e a autoconsciencia. E a ideia feita homem 
e, tambem, por isso, infinita. Todas as qualidades humanas se transformam, 
portanto, misteriosamente, em qualidades da imaginaria "autoconsciencia 
infinita". Por isso o senhor Bauer diz expressamente, falando dessa 
"autoconsciencia infinita", que tudo encontra nela sua origem e sua explicaęao, 
quer dizer, seu fundamento existencial. Hinrichs, socorro! 


O senhor Bauer prossegue: 

A foręa da relaęao de substancialidade reside em seu impulso, que nos 



conduzao conceito, a ideia e a autoconsciencia. 


Hegel diz: 

E assim o conceito e a verdade da substancja. 

A passagem da relaęao de substancja lidade se produz por sua própria 
necessidade imanente e nao e outra coisa senao o fato de que o conceito e 
sua verdade. 

A ideia e o conceito adeąuado. 

O conceito... ao prosperar como existencia livre... nao e senao o eu ou a 
pura autoconsciencia. ("Lógica", Obras de Hegel, 2a. Edięao, Volume 5, p. 

6, 9, 229, 13.) 

Hinrichs, socorro! 

E parece altamente cómico o fato de o senhor Bauer ainda dizer em seu 
"Jornal Literario": 

Ja Strauss se arruinou, por nao ter podido consumar a critica do sistema 
hegeliano, ainda que tenha demonstrado com sua critica pela metade a 
necessidade de consuma-la etc. 

O próprio senhor Bauer, em sua "Critica dos sinópticos", nao acreditou estar 
oferecendo a critica consumada do sistema hegeliano, mas no maximo a 
consumaęao do sistema hegeliano, pelo menos em sua aplicaęao a teologia. 

Ele caracteriza sua critica (Prefacio dos "Sinópticos", p. XXI) como sendo "o 
ultimo feito de um determinado sistema", que nao e nenhum outro sistema que o 
sistema hegeliano. 

A łuta entre Strauss e Bauer em torno da substancia e da autoconsciencia e 
urna łuta no seio das especulaęoes hegelianas. Em Hegel encontramos tres 
elementos: a substancia spinozista, a autoconsciencia fichteana e a unidade 
hegeliana necessario-contraditória de ambas, o espirito absoluto. O primeiro 
elemento e a natureza metafisicamente disfaręada na separaęao do homem, o 
segundo e o espirito metafisicamente disfaręado na separaęao da natureza, o 
terceiro e a unidade metafisicamente disfaręada de ambos, o homem real e o 
genero humano real. 

Strauss desenvolve Hegel a partir do ponto de vista de Spinoza, Bauer 
desenvolve Hegel a partir do ponto de vista fichteano, e ambos o fazem de 



maneira consciente no ambito da teologia. Ambos criticaram Hegel na medida 
em que, para ele, cada um dos elementos e falsificado pelo outro, ao passo que 
eles dois desenvolvem cada um dos elementos em urna elaboraęao unilateral e, 
portanto, consequente... E por isso que em suas criticas ambos vao alem de 
Hegel, mas ambos permanecem tambem dentro de sua especulaęao e 
representam, cada um dos dois, apenas um lado de seu sistema .E Feuerbach 
quem consuma e critica Hegel do ponto de vista hege liano, ao dissolver o espirito 
metafisico absoluto no "homem real sobre a base da natureza"; e ele o primeiro 
que consuma a critica da religiao, traęando, ao mesmo tempo, os grandes e 
magistrais rasgos basilares para a critica da especulaęao hegeliana e, por isso, de 
toda a meta fisie a. 

No senhor Bauer, embora ja nao seja mais o Espirito Santo, e a 
Autoconsciencia infinita quem conduza pena dos evangelistas: 

Nao devemos mais ter pruridos em dizer que a concepęao correta da 
historia dos evangelhos tern tambem seus fundamentos filosóficos 
justamente na filosofia da autoconsciencia. (Bruno Bauer, "Critica dos 
sinópticos", Prefacio, p. XV.) 

Essa filosofia baueriana da autoconsciencia, assim como os resultados que o 
senhor Bauer obtem de sua critica da teologia serao caracterizados atraves de 
algumas passagens extraidas do "Cristianismo descoberto", sua ultima obra 
re ligioso-filosófic a . 

La esta escrito o seguinte sobre os materialistas franceses: 

Se a yerdade do materialismo, a filosofia da autoconsciencia, estiyer 

descoberta, e reconhecida a autoconsciencia como o todo. como a soluęao 

do enigma da substancja spinozista e como a yęrdadeira causa sui54... pa ra 

que existe o espirito? Para que a autoconsciencia? Como se a 
autoconsciencia, ao estabelecer o mundo, a diferenęa, e ao fazer-se brotar a 
si mesma naquilo que faz brotar, urna vez que supera de novo a diferenęa 
daquilo que fez brotar no que dizrespeito a si mesma, e urna vezque apenas 
[no brotar e] no movimento e ela mesma... como se nesse movimento, que 
ela mesma e, ela nao tivesse seu objetivo e se possuisse a si mesma pela 
primeira vez! ("Cristianismo descoberto", p. 1 13.) 

E verdade que os materialistas franceses conceberam os movimentos da 
autoconsciencia como os movimentos da essencia geral, da materia, mas 
ainda nao puderam ver que o movimento do uniyerso apenas se transforma 
realmente para si, e se fundę em unidade com ele mesmo, na condięao de 


movimento da autoconsciencia. (1. c., p. [1 14-1 1 15.) 

Socorro, Hinrichs! 

A primeira sentenęa guer dizer, traduzida ao alemao": A verdade do 
materialismo e o contrario do materialismo; e o idealismo absoluto, quer dizer, o 
idealismo exclusivo, superabundante. A autoconsciencia, o espirito, e o todo. Fora 
dele nao ha nada. "A autoconsciencia", "o espirito" e o criador poderoso do 
universo, do ceu e da terra. O mundo e a manifestaęao de vida da 
autoconsciencia, que deve alienar-se e adquirir forma servil, porem a diferenęa 
entre o mundo e a autoconsciencia e apenas uma diferenęa aparente. A 
autoconsciencia nao distingue nada real de si mesma. O mundo e, muito antes, 
apenas uma distinęao metafisica, uma quimera de seu cerebro etereo e uma 
figuraęao do mesmo. E a autoconsciencia volta a superar, portanto, a aparencia 
de que exista algo fora dela, baseada em uma concessao momentanea sua, e nao 
reconhece naquilo que "fazbrotar" nenhum objęto real, portanto nenhum objęto 
que se distinga dela mesma na realidade. Atraves desse movimento, contudo, a 
autoconsicencia fazcom que ela própria brote pela primeira vezna condięao de 
absoluta, pois o idealista absoluto, para ser idealista absoluto, deve 
necessariamente passar de um modo constante pelo processo sofistico, 
transformando primeiro o mundo fora dele em uma entidade aparente, em uma 
mera ocorrencia de seu cerebro, e declarando mais tarde que essa forma de 
fantasia e aquilo que ela de fato e, ou seja, uma mera fantasia, para poder, ao 
firn, proclamar sua existencia unica e exclusiva, nao mais incomodada nem 
sequer pela aparencia de um mundo exterior. 

A segunda sentenęa quer dizer, em alemao: E verdade que os materiahstas 
franceses conceberam os movimentos da materia como movimentos espirituais, 
mas eles nao puderam ver ainda que nao sao movimentos materiais, mas apenas 
ideais, movimentos da autoconsciencia e, portanto, movimentos puramente 
intelectivos. Eles nao puderam ver ainda que o movimento real do universo 
apenas se transformou em verdadeiro e real na condięao de movimento ideał da 
autoconsciencia, livre e liberado da materia, quer dizer, da realidade; o que vale 
tanto quanto dizer que um movimento materiał diferente do movimento ideał do 
cerebro apenas existe em aparencia. Socorro, Hinrichs! 

Essa teoria especulativa da criaęao pode ser encontrada, quase literalmente 
igual, em Hegel; e ela pode ser encontrada ja em sua primeira obra, em sua 
"Fenom e nologia " . 

E a alienaęao da autoconsciencia quem estabelece a coisicidade... Nessa 

alienaęao ela estabelece a si mesma como o objęto ou estabelece o objęto 


como sendo ela mesma. Por outro lado isso carrega implicite, ao mesmo 
tempo, aąuele outro momento, ou seja, que ela superou e retirou para si 
mesma essa alienaęao e essa objetividade... Esse e o movimento da 
autoconsciencia. (Hegel, "Fenomenologia", p. [574-1 575.) 

A autoconsciencia tern um conteudo que a distingue de si... Esse conteudo e, 
em sua própria diferenęa, o eu, urna vez que e o movimento do superar-se- 
a-si-mesmo... Esse conteudo, indicado de maneira mais determinada, nao e 
outra coisa que o próprio movimento que acabamos de referir; pois e o 
espirito que se examina a si mesmo e se examina para si como espirito. (1. 
c.,p. [582-1 583.) 

Com relaęao a essa teoria da criaęao de Hegel, Feuerbach observa: 

A materia e a autoconsciencia do espirito. Com isso, a própria materia 
adquire espirito e entendimento... mas, ao mesmo tempo, ela se estabelece 
de novo como um ente nulo, nao verdadeiro, urna vez que e apenas o ente 
que surge dessa alienaęao, quer dizer, despojado da materia, da 
sensualidade, que e declarado o ente em sua perfeięao, em sua verdadeira 
figura e forma. O natural, o materialmente sensivel e tambem aqui, 
portanto, aquilo que deve ser negado, assim como na teologia e a natureza 
envenenada pelo pecado original. ("Filosofia do futuro", p. 35.) 

O senhor Bauer defende, pois, o materialismo contra a teologia acritica, ao 
mesmo tempo que o acusa de "ainda nao ser" teologia critica, teologia intelectiva, 
especulaęao hegeliana. Hinrichs! Hinrichs! 

O senhor Bauer, que agora desenvolveu ao fundo, em todos os dominios, sua 
antitese diante da substancia, sua filosofia da autoconsciencia ou do espirito, 
apenas teve de se ver, por isso, em todos os dominios, com seus próprios 
fantasmas cerebrais. Acritica e, em suas maos, o instrumento para sublimar em 
meras aparencias e em pensamentos puros tudo aquilo que, fora da 
autoconsciencia infinita, ainda resguarda urna existencia finita e materiał. O 
senhor Bauer combate na substancia nao a ilusao metafisica, mas o miolo 
secular... a natureza, tanto a natureza enquanto existe fora do homem como 
enquanto e a própria natureza do homem. Nao pressupor a substancia em 
nenhum dominio - ele ainda fala nessa lingua - significa para ele, portanto, nao 
reconhecer nenhuma energia natural distinta da espontaneidade espiritual, 
nenhuma foręa humana essencial distinta do entendimento, nenhuma paixao 
distinta da atividade, nenhuma influencia de outros distinta da própria aęao, 
nenhum sentir e nenhum querer distintos do saber, nenhum coraęao distinto da 
cabeęa, nenhum objęto distinto do sujeito, nenhuma pratica distinta da teoria, 



nenhum homem distindo do critico, nenhuma comunidade real distinta da 
generalidade abstrata, nenhum tu distinto do eu. O senhor Bauer procede de 
maneira consequente, pois, ao avanęar pelo mesmo caminho, identificando-se a 
si mesmo com a autoconsciencia infinita, com o espirito, quer dizer, ao substituir 
essas suas criaęóes por seu criador. E consequente tambem o fato de ele repudiar 
como massa teimosa e materia o resto do mundo, que teima em permanecer 
sendo algo distinto daquilo que ele fazbrotar. De modo que ele tern a esperanęa 
de que, 

nao demorara muito, 

e todos os corpos haverao de sucumbir. 

Seu próprio desgosto com o fato de nao ter logrado, ate agora, apoderar-se de 

Algo desse mundo ^rosseiro' 

e construido, tambem consequentemente, como o autodesgosto desse mundo, 
ao passo que a indignaęao de sua critica com o desenvolvimento da humanidade 
e construida como a indignaęao massiva da humanidade contra sua critica, 
contra o espirito, contra o senhor Bruno Bauer e consortes. 

O senhor Bauer foi teólogo desde sua origem mais remota, mas nao um 
teólogo comum e sim um teólogo critico ou um critico teológico. Ja na condięao 
de extremidade maxima da ortodoxia hegeliana antiga, na condięao de corretor 
especulativo de todo absurdo religioso e teológico, ele esclarecia constantemente 
a critica como objęto de sua propriedade privada. Foi ele quem caracterizou, no 
passado, a critica de Strauss de critica humana, fazendo valer expressamente, 
como antitese da mesma, o direito da critica divina. O grandę orgulho e a grandę 
autoconsciencia, que eram o miolo oculto dessa divindade, ele os descascou, 
liberando-os de seu invólucro religioso, dando-lhes independencia na condięao de 
ente individual e elevando-os a principio da Critica sob a rubrica de 
"autoconsciencia infinita". Em seu próprio movimento, ele executou em seguida 
o movimento que "a filosofia da autoconsciencia" descreve como o ato de vida 
absoluto. Voltou a superar a "diferenęa do que fez brotar", da autoconsciencia 
infinita, daquilo que a faz brotar, de si mesmo, portanto, e reconheceu que em 
seu movimento ela "era apenas ele mesmo", e que, pois, o movimento do 
universo apenas se torna verdadeiro e real em seu automovimento ideał. 

A Critica divina, cm sua yolla a si mesma. yoltou a sę transformar de um 

modo racional. consciente e critico: o ser cm si torna-se ser cm e para si. e 
apenas ao finał e que se ve o comeęo cumprido, realizado. reyelado. A Critica 

divina, diferentemente da critica humana, acabou se reve lando como a Critica, 


como a Critica pura. como a Critica critica. A a polonia do Antigo e do Novo 

Testamentu cede lu.ua r a a polonia das \elhas e novas obras do scnhor Bauer. A 
antitese teolóuica entre Deus c o liomem, o espirito e a carne. o infinito e o Unito. 
transforma-se na antitese critico-teológica entre o espirito. a Critica ou o senhor 

Bauer e a materia, a massa ou o mundo profano. A antitese teolótzica entre a fe e 

a raźno sc dissolycu na antitese critico-teológica do entendimento humano 

saudayel e do gensamento puramente criiico. A 'Reyista da Teologia 

Especulativa"57 transformou-se no "Jornal Literario" critico. O redentor religioso 
do mundo no finał das contas se realizou no redentor critico do mundo, o senhor 
Bauer. 

O ultimo estagio do senhor Bauer nao e nenhuma anomalia em sua evoluęao; 
e seu retorno a si mesmo a partir de sua alienaęao. Naturahnente se entende que 
o momento em que a Critica divina se alienou, saindo de si mesma, coincide com 
o momento em que foi infiel a si mesma e criou coisas humanas. 

A Critica absoluta, ao retornar a seu ponto de partida, findou seu ciclo 
especulatiyo e com ele sua trajetória de vida. Seu movimento posterior e apenas 
um puro movimento circular em torno de si mesma, elevado bem alem de todo o 
interesse massivo, e ja nao tern mais, portanto, o menor interesse para a massa. 



VII 

A CORRESPONDENCIA DA 
Critica CRITICA 

1. Amassa critica (Karl Marx) 

Oii peut-on etre mieux Quau scin de sa familie'? 1 

A Critica critica, em su a existencia absoluta na condięao de senhor Bruno, 

declarou a lnimanidadc cm massa. loda a humanidadc gue nao e Critica critica. 
como sua antitese. como seu objęto essencial: essencial porgue a massa existe ad 

majorem gloriam Dei2 da Critica, do espirito; objęto porąue ela e simplesmente 
a materia da Critica critica. A Critica critica proclamou a sua relaęao com a 
massa como a relaęao histórico-universal do presente. 

No entanto, urna antitese histórico-universal nao pode ser criada apenas 
atraves do esclarecimento de que a gente se encontra em oposięao ao mundo 
inteiro. Alguem pode ate imaginar que e a pedra de toque do escandalo universal 
apenas porque, devido a seus descuidos, escandaliza universalmente. Para que 
haja uma antitese historie o- univer sal, nao basta que eu declare o mundo como 
minha antitese, mas e preciso, por outro lado, que o mundo me declare como sua 
antitese essencial, que me tratę e reconheęa como tal. Pois bem, a Critica critica 
alcanęa esse reconhecimento atraves de sua correspondencia, que tem por 
missao testemunhar antę o mundo tanto o oficio redentor critico quanto o 
escandalo geral do mundo antę o evangelho critico. A Critica critica e seu próprio 
objęto na condięao de objęto do mundo. E sua correspondencia tem o papel de 
mostra-la enquanto tal, enquanto interesse universal presente. 

A Critica critica considera-se a si mesma como sujcito absolutu. O sujcito 
absolutu necessita de culto. H o cullo real reguer lerceiros. indiyiduos crentes. A 

sagrada familia de Charlotemburgo3 recebe, portanto, o culto tributado a ela por 
seus correspondentes. Os correspondentes lhe dizem o que ela e e o que seu 
adversario, a massa, nao e. 

E óbvio que, ao expor desse modo a opiniao que a Critica tem de si mesma 
como a opiniao do mundo, ao realizar seu conceito, a Critica peca por 
inconsequencia. Dentro dela mesma se manifesta uma especie deformaęao de 
massa, qual seja a formaęao de uma massa critica, cuja missao monossilabica 


consiste em servir de eco incansavel aos tópicos criticos. Todavia essa 
inconseąuencia e perdoavel, justamente devido a consequencia. A Critica critica, 
que nao mora em meio ao mundo pecador, tem de estabelecer um mundo 
pecador dentro de sua própria morada. 

O correspondente da Critica critica, o membro da massa critica, nao passeia 

sobrę petalas de rosa. Se u caminho e um caminho dificil. cheio de espinhos. ć um 

caminho critieo. A Critica critica e um senhor espiritualista, a pura 

espontaneidade, actus purus4, intolerante com qualquer interferencia de fora. O 
correspondente pode ser apenas um sujeito aparente, portanto, e apenas em 
aparencia pode adotar urna atitude independente antę a Critica critica, apenas em 
aparencia pode comunicar-lhe algo novo ou pessoal. Na verdade o 
correspondente e apenas sua própria obra malfeita, sua própria voz obj etivada e 
autonomizada por um instante. 

Por isso os correspondentes nao deixam de assegurar constantemente que a 
própria Critica critica sabe, reconhece, conhece, compreende e experimenta o 
que naquele mesmo instante lhe e comunicado em aparencia. Assim, por 
exemplo, Zerrleder faz uso das seguintes expressoes: "Vós compreendeis? Sim, 
vós o sabeis. Vós o sabeis pela segunda e pela terceira vez. Vós ja havereis de ter 
ouvido vezes bastantes para poder reconhece-lo vós mesmos". 

E Fleischhammer, o correspondente de Breslau, diz: "Mas o que" etc., "nao e 
um enigma nem para mim, como haveria de se-lo para vós?" Ou o 
correspondente de Zurique, Hirzel, que assim se expressa: "Vós mesmo por certo 
havereis de experimentar". O correspondente critico respeita de um modo tao 
zeloso a capacidade de compreensao absoluta da Critica critica, que chega a lhe 
atribuir capacidade de compreensao ate mesmo ali onde nao ha absolutamente 
nada a compreender; por exemplo, Fleischhammer: 

Vós havereis de me compreender [!] totalmente [!], se eu vos disser que a 

gente mai pode sair de casa sem encontrar aqui e ah jovens sacerdotes 

católicos, envoltos em seus habitos e sobretudos negros e longos. 

Sim, em seu temor os correspondentes ouvem a Critica critica dizer, 
responder, exclamar, rir-se deles! 

E o que acontece, por exemplo, com Zerrleder: "Mas... vós dizeis; pois bem, 
agora escutai". Assim Fleischhammer: "Sim, claro, eu ja escuto o que vós dizeis... 
Eu tambem apenas queria opinar". E assim Hirzel: "Hornem nobre, havereis de 
exclamar!" E, por firn, um correspondente de Tiibingen: "Nao vos rides de 
mim!" 


Devido a isso, ha ainda um outro tipo de procedimento caracteristico dos 
correspondentes, qual seja o de se limitarem a comunicar a Critica critica fatos, 
a fim de que ela se encarregue de interpreta-los espiritualmente; a fornecer-lhe 
premissas, deixando que ela mesma tire as conclusoes; ou ate a se desculparem 
por ruminarem coisas que ela ja conhece ha muito tempo. 

Assim Zerrleder: 

Aunica coisa que pode fazer vosso correspondente e traęar um quadro, urna 
pintura dos fatos. O espirito que anima essas coisas por certo nao havera de 
ser desconhecido justamente para vós. Ou ainda: Pois bem, com isso vós 
podereis tirar vós mesmo a conclusao. 

Assim Hirzel: 

O fato de que toda criatura brota do extremo de sua antitese, com essa 
sentenęa especulativa nao haverei de me pór a vos importunar. 

Ou tam bem, conforme acontece em outras passagens, as experiencias dos 
correspondentes sao apenas a realizaęao e a confirmaęao de profecias criticas. 

Assim Fleischhammer: 

Vossa previsao se cumpriu. 

Assim Zerrleder: 

As tendencias que vos descrevi como cada vez mais difundidas na Suięa, 
longe de serem funestas sao apenas venturosas... apenas urna confirmaęao 
de vosso pensamento ja tantas vezes expressado etc. 

A Critica critica por vezes se sente obrigada a expressar a condescendencia da 
qual da provas ao aceitar se corresponder, e ela funda essa condescendencia no 
fato de que o correspondente resolveu de modo feliz urna tarefa qualquer. E 
assim o senhor Bruno escreve ao correspondente de Tubingen: 

E realmente urna inconsequencia da minha parte o fato de eu responder 
tuas cartas... Por outro lado mais urna vez tu... observaste algo tao certeiro, 
que eu... nao posso deixar de te conceder o esclarecimento que me pedes. 

A Critica critica deka que lhe escrevam da provincia, nao da provincia em seu 
sentido politico, que, conforme se sabe, nao existe em lugar nenhum na 
Alemanha, mas da provincia critica, cuja Capital e Berlim; Berlim, a sede dos 
patriarcas criticos e da sagrada familia critica, enquanto a massa critica habita 



nas provincias. E os provincianos criticos apenas ousam implorar a atenęao da 
suprema instancia critica entre reverencias e desculpas. 

Assim, por exemplo, um anónimo escreve ao senhor Edgar, que na condięao 
de membro da sagrada familia e tambem um senhor distinto: 

Prezado senhor! Que o fato de a juventude gostar de se unir aos seus nos 
esforęos comuns (a diferenęa de idade existente entre nós dois se resume a 
apenas dois anos) vos sirva para desculpar essas linhas. 

Esse coetaneo do senhor Edgar caracteriza a si mesmo, diga-se de passagem, 

como a essencia da noyissima filosofia. E por acaso nao esta ern ordem o fato de 

que a Critica se corresponda com a essencia da filosofia? E guando o coetaneo do 

senhor Edgar assegura gue j a perdeu os dentes, nao deve se ver nisso mais do 

que unia alusao a sua essencia alegórica. Essa "essencia da noyissima filosofia" 

aprendeu com "Feuerbach a colocar o momento da formaęao na conyicęao 

objetiya". Ela logo nos concede urna prova de sua formaęao e de sua conyicęao, 

ao assegurar ao senhor Edgar que alcanęou urna "conyicęao totalitaria de sua 

narraliyą" - "Vivam os principios firm es! '.5 confessando-lhe abertamente, ao 
mesmo tempo, que a intenęao do senhor Edgar estava longe de ter ficado clara 
para ele, terminando por destruir no firn a seguranęa da conyicęao totalitaria 
alcanęada com a seguinte pergunta: "Ou sera que vos entendi de modo 
totalmente errado?" Depois dessa prova haveremos de achar que esta dentro da 
ordem o fato de a essencia da noyissima filosofia se expressar da seguinte forma 
no que dizrespeito a massa: 

Nós temos de condescender, pelo menos urna vez, a investigar e desfazer o 
nó magico que nao permite ao entendimento humano vulgar a entrada na 
torrente ilimitada do pensamento. 

Quem quiser alcanęar urna noęao completa a respeito daquilo que e a massa 
critica nao tern de fazer mais do que ler a correspondencia do senhor Hirzel, de 
Zurique. (Caderno V.) Esse infeliz memoriza, com uma erudięao 
yerdadeiramente comovente e com uma memória primorosa, todos os tópicos 
criticos. As frases feitas preferidas das batalhas encaminhadas pelo senhor 
Bruno, das campanhas que ele pianej ou e conduziu, estao todas la. Porem o 
senhor Hirzel cumpre o seu papel de membro da massa critica com mais valor 
ao se exaltar a respeito da massa profana e sua relaęao com a Critica critica. 

Ele fala da massa, que pensa ter parte na Historia, "da massa pura", da "critica 
pura", da "pureza dessa antitese" - "uma antitese tao pura... como a Historia nao 
conhece outra igual" -, da "essencia descontente", da "completa yacuidade, 


desgosto, covardia, crueldade, vacilaęao, ódio, amargor da massa contra a 
critica", "da massa que apenas existe para fortalecer com sua resistencia o 
carater agudo e a vigilancia da Critica". Ele fala da "criaęao a partir do extremo 
da antitese", da grandiosidade da Critica em relaęao a raiva e outros sentimentos 
profanos do tipo. Tudo o que o senhor Hirzel fornece ao "Jornal Literario" limita- 
se a essa imensa riqueza de tópicos criticos. Assim como ele censura a massa por 
se contentar com simples "boas intenędes", com a "boa vontade" etc., assim 
mesmo ele se contenta a si mesmo na condięao de membro da massa critica, 
com frases feitas, com expressoes de sua "mentalidade critica", de sua "crenęa 
critica", de sua "boa vontade critica", deixando a "aęao, o trabalho, a łuta" e as 
"obras" a cargo do senhor Bruno & Cia. 

Apesar da espantosa descrięao que os membros da "massa critica" elaboram a 
respeito da tensao histórico-universal do mundo profano contra a "Critica critica", 
para os infieis, pelo menos, nao foi comprovado ainda o fato dessa tensao 
histórico-universal. A repetięao servięal e acritica das "ilusoes" e "pretensoes" 
criticas atraves da boca dos correspondentes apenas confirma que as ideias fixas 
do senhor sao tambem as ideias fixas de seu servo. E certo, no entanto, que um 
dos correspondentes criticos tenta provar a partir dos fatos. 

Vós vedes [ele escreve a sagrada familia] que o "jornal Literario" cumpre 
sua finalidade, quer dizer, nao encontra nenhuma ressonancia. Ele apenas 
conseguiria encontrar ressonancia se fizesse coro a ausencia de 
pensamentos, se vós avanęasseis com orgulho ao som de campainhas e 
expressoes que servissem de tema a musiquinhas faceis de serem 
executadas. 

Ao som de campainhas e expressoes que servissem de tema a musiquinhas 
faceis de serem executadas! Ve-se que o correspondente critico se esforęa em 
marchar por ai ao som de musicas que nao sao "faceis de serem executadas". No 
entanto, sua interpretaęao do fato de o "Jornal Literario" nao encontrar 
ressonancia tern de ser rechaęada como puramente apologetica. Poder-se-ia 
interpretar esse fato de maneira inversa, e bem mais adequada, alias, dizendo 
que a Critica critica se acha em consonancia com a grandę massa, ou seja com a 
grandę massa de escribas que nao encontram ressonancia alguma. 

Nao basta, portanto, que os correspondentes criticos dirijam suas expressóes 
criticas como se fossem "oraęSes" a sagrada familia e, ao mesmo tempo, 
"pragas" rogadas contra a massa. Para provar a tensao real existente entre a 
massa e a Critica, fazem falta correspondentes acrilicos, correspondentes da 
massa, fazem falta verdadeiros deputados da massa antę a Critica critica. 



Por isso a Critica critica arruma um lugarzinho tambem para a massa acritica. 
Permite que representantes imparciais da massa mantenham cor respondencia 
com ela, que reconheęam como importante e como absoluta a antitese da massa 
com ela e que dessa antitese ressoe o grito de angustia que clama pela redenęao. 

2. A "massa acritica" e a "Critica critica" 

a) A "massa empedernida" e a "massa insatisfeita" (Karl Marx) 

A dureza de coraęao, a sensibilidade empedernida e a l a ha de fe cega "da 

massa" tem um rcpresentante bastantc decidido. Esse rcprcscntantc lala da 
"formaęao puramente filosófico-hegeliana do Couleur berlinense"6. 

O verdadeiro progresso [dizele] que nós podemos encaminhar esta apenas 
no reconhecimento da realidade. De vós, nós ficamos sabendo apenas, no 
entanto, que nosso conhecimento nao dizia respeito a realidade, mas sim a 
algo irreal. 

Ele caracteriza a "ciencia da natureza" como o fundamento da filosofia. 

Um bom cientista da natureza procede em relaęao a filosofia assim como o 
filósofo procede em relaęao a teologia. 

Mais adiante, referindo-se ao "Couleur berlinense", ele observa: 

Nao creio estar exagerando se procuro explicar o estado dessas pessoas 
dizendo que, ainda que tenham passado pelo processo da mudanęa 
espiritual, elas ainda nao se desprenderam suficie ntemente da velha 
pelagem para poder assimilar os elementos da nova formaęao e do 
rejuvenescimento. Nós temos de tomar posse desses conhecimentos [os das 
ciencias naturais e da industria]. O mundo e o conhecimento dos homens, 
que nos e necessario antes de tudo, nao pode ser adquirido apenas mediante 
a agudez do pensamento, mas todos os sentidos tem de colaborar e todos os 
dotes do homem devem ser empregados como instrumento necessario e 
indispensavel para que ele seja alcanęado, pois de outra maneira a intuięao 
e o conhecimento seguirao sendo sempre defeituosos... e trarao consigo a 
morte morał. 

Com isso o tal correspondente procura dourar a pilula que estende a Critica 
critica. Debca que "as palavras de Bauer encontrem a aplicaęao adequada", 
"perseguiu os pensamentos de Bauer", faz com que "Bauer tenha acertado no que 
disse", e no finał das contas parece estar polem izando nao com a Critica, mas 
com algo que e bem distinto dela: o "Couleur berlinense". 


A Critica critica, que se sente atingida e que, ademais, e sensivel como uma 
velha solteirona no que diz respeito a assuntos da fe, nao se deka enganar por 
essas distinęoes e meias-homenagens. 

Vós vos enganastes [ela responde] se pensastes ver no partido que referis no 
inicio de vossa carta o vosso inimigo; melhor seria que confessasseis enfim 
[e agora vem a fulminante formula da excomunhao] "que sois um 
adversario da própria critica! 

O pobre infeliz! O massivo! Um adversario da própria Critica! No que se 
refere ao conteudo daquela polemica massiva, porem, a Critica critica declara o 
respeito por sua atitude critica antę a investigaęao da natureza e da industria. 

Todo o respeito pela investigaęao da natureza! Todo o respeito por James 
Watte [eis uma construęao verdadeiramente grandiosa!] e nenhum respeito 
antę os milhoes que proporcionou a seus sobrinhos e sobrinhas. 

Todo o respeito antę o respeito da Critica critica! Na mesma carta em que a 
Critica critica repreende o recem-citado Couleur berlinense pelo fato de seus 
membros saltarem sem demonstrar esforęo por cima de sólidos e valiosos 
trabalhos, sem te-los estudado, pelo fato de eles se darem por prontos em relaęao 
a uma obra ao limitar-se a observaęao de que ela fara epoca etc., nessa mesma 
carta, ela mesma da por pronta toda a investigaęao da natureza e toda a industria 
com uma simples manifestaęao de respeito. A clausula que a Critica critica 
acrescenta a sua manifestaęao de respeito pela investigaęao da natureza faz 
lembrar dos primeiros raios e trovoes do bem-aventurado cavaleiro Krug contra 
a filosofia da natureza. 

A natureza nao e a unica realidade, porque a bebemos e a comemos em 
seus produtos individuais. 

A Critica critica sabe dos produtos individuais da natureza apenas "que nós os 
comemos e bebemos". Todo o respeito pela ciencia natural da Critica critica! 

Consequentemente, ela opóe a incómoda e opressiva exigencia de estudar a 
"natureza" e a "industria", a seguinte exclamaęao retórica, indiscutivelmente 
espirituosa: 

Ou [!] pensais acaso que ja tenha chegado ao fim com o conhecimento da 
realidade histórica? Ou [!] saberieis mencionar um só periodo da Historia 
que ja foi reconhecido de fato? 

Ou a Critica critica acredita ter chegado apenas ao comeęo do conhecimento 



da realidade histórica, durante o tempo em que exclui o comportamento teórico e 
pratico do homem diante da natureza, a ciencia natural e a industria do 
movimento histórico? Ou sera que ela acredita ja ter conhecido, na realidade, 
qualquer periodo sem conhecer, por exemplo, a industria desse periodo, o modo 
direto de produęao da própria vida? E certo que a Critica critica - espiritua lista, 
teológica - apenas conhece, ou pelo menos conhece em sua ilusao, as grandes 
aęoes politicas, literarias e teológicas e as aęoes de Estado da Historia. Assim 
como ela separa o pensamento dos sentidos, a alma do corpo, e se separa a si 
mesma do mundo, assim tambem ela separa a Historia da ciencia natural e da 
industria e ve o beręo da Historia nao na produęao material-grosseira sobre a 
terra, mas nas nuvens vaporosas que formam o ceu. 

O representante da massa "empedernida" e "dura de coraęao" com suas 
reprimendas e admoestaęóes certeiras e despachado como um materialista da 
massa. E nao termina melhor um outro correspondente menos mau, menos 
massivo, que, ainda que ponha algumas esperanęas na Critica critica, nao as ve 
satisfeitas ao finał. O representante da massa "insatisfeita" escreve: 

Tenho de confessar, em todo caso, que o primeiro Caderno de vosso jornal 
nao foi nem um pouco satisfatório. Na verdade nós haviamos esperado 
outra coisa. 

O patriarca critico responde pessoalmente: 

Que ele nao haveria de satisfazer suas esperanęas, eu sabia de antemao, 
pois nao me foi nem um pouco dificil imaginar quais eram essas 
esperanęas. Agente esta tao esgotado que de repente se quer tudo de urna 
vez. Tudo? Nao! Se possivel tudo e nada ao mesmo tempo. Um tudo que nao 
exige esforęo, um tudo que possa ser adquirido sem que a gente se submeta 
a um desenvolvimento... um tudo que se torne real atraves de urna unica 
palavra. 

Em seu desgosto antę as exigencias indevidas da "massa", que reivindica algo, 
e inclusive tudo da Critica que, por principio e dom natural, "nao da nada", o 
patriarca critico procede como procedem os senhores de avanęada idade e poe- 
se a contar urna anedota. Conta que, ha pouco tempo, um berlinense conhecido 
se queixou, cheio de amargura, da prolixidade e da minuciosidade lata de seus 
escritos - pois, conforme se sabe, o senhor Bruno e capaz de arrancar um 
calhamaęo de centenas de paginas de um pensamento minimo, por menor que 
seja. O patriarca consolou-o prometendo enviar-lhe, amassada em urna pequena 
bola, a firn de que pudesse assimila-la mais facilmente, a tinta necessaria para a 
impressao de sua obra. Com efeito, segundo a explicaęao do patriarca, a 



extensao de suas "obras" e devida a ma distribuięao da tinta de impressao sobre o 
papel; da mesma maneira ele esclarece o nada de seu "Jornal Literario" a partir 
do vazio da "massa profana" que, para se encher, gostaria de devorar tudo e nada 
ao mesmo tempo. 

Porem, mesmo sem desconhecer a importancia das comunicaęoes feitas ate 
agora, nao e facil chegar ao ponto de vislumbrar urna antitese histórico-universal 
no fato de que um conhecido massivo da Critica critica a considere oca e ela, por 
sua vez, o considere acritico, nem de que um segundo conhecido nao veja 
satisfeitas as esperanęas por ele depositadas no "Jornal Literario" e de que um 
terceiro conhecido e amigo da casa tenha por demasiado extensas as obras por 
ela escritas. No entanto, o conhecido de numero 2, que havia levantado 
esperanęas, e o amigo intimo de numero 3, que deseja, pelo menos, conhecer os 
segredos da Critica critica, representam o ponto de transięao para urna relaęao 
mais plena de conteudo e mais tensa entre a Critica critica e a "massa acritica". 
Por mais cruel que a Critica se manifeste em relaęao a massa, falando de 
"coraęao empedernido" e "de entendimento humano saudavel", ela nao deka de 
ser condescendente para com a mesma massa, que geme e chora buscando 
redimir-se da antitese. A massa, que se aproxima da Critica com o coraęao 
destroęado, o animo disposto a penitencia e o espirito cheio de humildade, havera 
de receber alguma palavra balanęada, profetica e grosseira por recompensa. 

b) A massa "de coraęao mole" e "necessitada de redenęao" (Friedrich Engels) 

O representante da massa sentimental, afetuosa e necessitada de redenęao 
implora e se abana em busca de urna palavra benevola da Critica critica, com 
efusoes cordiais, reverencias e olhares de admiraęao como os seguintes: 

Por que vos escrevo isso e por que me justifico diante de vós? Porque vos 
respeito e, por isso mesmo, desejo o respeito de vossa parte; porque vos 
devo a maior gratidao no que diz respeito a meu desenvolvimento, razao 
pela qual vos amo. Meu coraęao me tange a justificar-me antę vós, que 
me... censurastes... Estou bem longe de querer impor-me a vós e, julgando 
por mim, pensei que talvez a vós mesmo possa parecer-vos grato receber 
urna prova de simpatia de parte de urna pessoa a quem nem sequer se 
conhece. Nao tenho, de modo algum, a pretensao de que vós ireis responder 
a esta carta: nao quero roubar-vos o tempo, do qual podereis fazer melhor 
uso, nem impor-vos urna carga, nem tampouco expor-me a humilhaęao de 
ver desiludido algo em que pus minha esperanęa. Podereis ate creditar o 
que escrevo ao sentimentalismo, a impertinencia, e ate mesmo a vaidade 
[!], ou ao motivo que melhor vos aprouver; podereis responder ou nao; mas 
eu nao posso resistir ao impulso de enviar-vos a carta, e apenas desejo ver- 



vos capazes de reconhecer nela o sentimento de amizade que a originou. 

[!!!] 

E, assim como Deus desde sempre se apiedou dos simples de espirito, assim 
tambem esse correspondente massivo, mas cheio de humildade e lamentoso em 
busca da misericórdia critica, ve seus desejos realizados. A Critica critica lhe 
responde cheia de bondade. Mais ainda! Ela lhe proporciona as explicaęoes mais 
profundas para ajuda-lo a compreender os objetos de sua sede de saber. 

Ha dois anos [nos ensina a Critica critica] era algo adeąuado aos tempos em 
que vivlamos lembrar do iluminismo frances do seculo XVIII para fazer 
com que tambem suas tropas ligeiras agissem na batalha que naquela epoca 
ocorria. Mas agora a coisa e muito diferente. Hoje em dia as coisas mudam 
com muita pressa. O que naquela epoca estava em seu lugar hoje em dia e 
um descuido. 

Claro esta que ja naguela epoca era "um descuido", ainda gue um descuido 

"em seu lutni r" adeguado. O lato de a mesmissima Critica absoluta. na Anedota 
numero II, panina 89', chamar essas tropas ligeiras de "nossos santos", nossos 
"profetas", "patriarcas" etc. A quem ocorria ver uma tropa de "patriarcas" em 
algumas tropas ligeiras? E era um descuido "em seu lugar" adequado o fato de 
ela falar, como falava, com tanto entusiasmo da abnegaęao, da energia morał e 
da exaltaęao com que essas tropas ligeiras "haviam passado a vida inteira 
pensando, trabalhando e estudando em favor da verdade". Assim como tambem 
era um descuido o fato de que em "Cristianismo descoberto", no "Prefacio", ela 
tenha declarado que essas tropas "ligeiras" chegaram a parecer invenciveis, a tal 
ponto que qualquer pessoa mais bem informada teria testemunhado de antemao 
que elas haveriam de "arrancar o mundo dos trilhos", e assim mesmo havia 
chegado a "parecer impossivel de duvidar que conseguiriam tambem dar ao 
mundo uma nova forma". Essas tropas ligeiras? 

Mais adiante a Critica critica segue rabulando ao representante sedento de 
saber da "massa cordial": 

Ainda que os franceses tenham alcanęado um novo merito histórico com 
suas tentativas de criar uma nova teoria social, agora eles se acham, no 
entanto, esgotados; sua nova teoria ainda nao era pura, suas fantasias sociais, 
sua democracia pacifica nao se achavam ainda totalmente livres das 
premissas do velho estado de coisas. 

A Critica fala aqui - se e que ela fala alguma coisa em algum lugar - do 

fourierismo e. especialmente. do fourierismo da "Democratie pacificiue'". Mas 


este esta muito distante de ser a "teoria social" dos franceses. Os franceses tem 
teorias sociais, porem nao uma teoria social, e esse fourierismo aguado que 
pręga o "Democratie pacifiąue" e simplesmente a teoria social de uma parte da 
burguesia filantrópica; o povo, de sua parte, e comunista, e ainda por cima 
dividido em uma multidao de fraęóes diferentes; o verdadeiro movimento e a 
elaboraęao desses diversos matizes sociais nao apenas nao se esgotaram, como 
na verdade apenas agora comeęam de fato. Mas esse movimento nao terminara 
na teoria pura, quer dizer, abstrata, como quer a Critica critica, mas sim numa 
praxis totalmente pratica, que nao tera a minima preocupaęao com as categorias 
categóricas da Critica. 

Nenhuma naęao [prossegue a Critica em sua conversa mole] leva alguma 
vantagem sobre as outras ate agora. Se uma delas puder chegar a alcanęar 
sobre as outras uma... superioridade espiritual, havera de ser aquela que for 
capaz de criticar a si mesma e as outras e de chegar a conhecer as causas 
da decadencia geral. 

Toda naęao leva alguma vantagem sobre as outras ate agora. Mas se a 
profecia critica fosse acertada nenhuma naęao chegaria a alcanęar vantagem 
alguma sobre as outras, pois todos os povos civilizados da Europa - ingleses, 
alemaes, franceses - agora "se criticam a si mesmos e aos outros" e sao "capazes 
de chegar a conhecer as causas da decadencia geral". Enfim, nao passa de uma 
tautologia frasista afirmar, como se fazacima, que o fato de "criticar", [o fato] 
de "reconhecer" a atividade espiritual conferem uma superioridade espiritual; e a 
Critica, que, com sua autoconsciencia infinita, coloca-se acima das naęSes e 
aguarda que estas, prostradas a seus pes, implorem por luz, apenas acaba 
revelando com mais clareza, atraves desse caricaturesco idealismo germanico- 
cristao, o quanto ela ainda se encontra mergulhada ate os cabelos na lama do 
nacionalismo alemao. 

A critica dos franceses e dos ingleses nao e uma personalidade tao abstrata e 

exlralerrena. que paira fora da humanidadc. mas e, muito anlcs. a atividadc 
lnimana real dc indiyiduos que sao membros laboriosos da sociedadc e nue, 

como seres humanos que sao, sofrem, sentem, pensam e atuam. E por isso que a 

critica deles e. ao mcsmo tempo, pralica, e seu comunismo urn socialismo 
atrayęs do gnał cios oferecem medidas praticas e tan»iveis, no qual nao se 
limitam a pensar. mas, polo contrario. agem tanto mais; esse socialismo e a 

critica viva, real, da sociedade yigente, o reconhecimento das causas "da 

decadencia 1 ". 


Depois dos esclarecimentos da Critica critica ao membro da massa sedento de 
saber, ela ja pode dizer com razao de seu "Jornal Literario": 


Aqui se exerce a critica pura, expositiva, que aborda as coisas e a qual nao 
pode ser feito reparo algum. 

Aqui nao "e oferecido nada independente", aqui nao se oferece absolutamente 
nada a nao ser a Critica que nada oferece, quer dizer, a Critica que se completa 
ao chegar ao ponto maximo da ausencia de critica. A Critica faz imprimir 
passagens marcadas e alcanęa o esplendor em excertos. Wolfgang Menzel e 
Bruno Bauer 1 0 se estendem a mao fraternal e a Critica critica se acha ali onde se 
achava a filosofia da identidade nos primeiros anos deste seculo, quando 
Schelling protestava contra a insinuaęao massiva de que pretendia oferecer algo, 
qualquer coisa, como se fosse a filosofia pura, a filosofia totalmente filosófica. 

c) Agraęa irrompe para a massa (Karl Marx) 

O correspondente de coraęao mole, a cuja doutrinaęao acabamos de presenciar, 
mantinha relaęoes confortaveis com a Critica. Nele, a tensao entre a massa e a 
Critica se insinua apenas de um modo idilico. Ambos os lados da antitese 
histórico-universal se comportavam, um em relaęao ao outro, de maneira bem- 
intencionada e cortes e, por isso, de maneira exoterica. 

A Critica critica em seu efeito antissanitario e estremecedor de espiritos que 
exerce sobre a massa revela-se apenas quando ela se ocupa de um 
correspondente que tem um dos pes na Critica, mas com o outro ja pisa no 
mundo profano. Esse correspondente representa a "massa" e suas lutas interiores 
com a Critica. 

Em certos momentos lhe parece "que o senhor Bruno e seus amigos nao 
entendem a humanidade", "que eles estao, na verdade, cegos". Mas de imediato 
ele se corrige: 

Sim, vejo tao claro como a luz do sol que vós tendes razao e que vossos 
pensamentos correspondem a verdade, mas havereis de me perdoar se eu 
vos disser que tampouco o povo esta errado... Oh sim! o povo tem razao... 
Que vós tendes razao, eu nao posso negar... De fato nao sei ate onde isso 
tudo acabara chegando: vós havereis de dizer... pois bem, fique em casa 
entao... Ah, eu ja nao posso mais... Ah... parece que se assim nao fosse a 
gente teria de ficar louco ao finał... Vós havereis de acolher com 
benevoIencia... Acreditai em mim, o conhecimento adquirido faz com que a 
gente por vezes se sinta tao bobo como se urna roda de moinho estivesse a 
dar voltas pela nossa cabeęa. 

Tambem outro correspondente escreve que ele "em certas ocasioes parece 
perder o controle". Como se ve, naquele correspondente massivo a graęa critica 


trabalha a ponto de estar pronta a irromper. O pobre verme! Amassa pecadora 
puxa-o por um lado e a Critica critica por outro. Nao e o conhecimento adąuirido 
que joga os catecumenos da Critica critica nesse estado de embotamento, mas 
sim o dilema da fe e da consciencia: Cristo critico ou o povo, Deus ou o mundo, 
Bruno Bauer e seus amigos ou a massa profana! Mas assim como o 
dilaceramento extremo do pecador precede a irrupęao da graęa divina, a 
estupidificaęao sufocante e a precursora da graęa critica. E ąuando essa graęa 
alcanęa enfim a irrupęao o eleito nao chega a perder a estupidez, mas perde pelo 
menos a consciencia da estupidez 

3. Amassa critica-acritica ou a Critica e o "Couleur berlinense" 

A Critica critica nao logrou apresentar-se como a antitese essencial e, portanto, 
nao logrou, ao mesmo tempo, fazer de si mesma o objęto essencial da 
humanidade em massa. Prescindindo dos representantes da massa empedernida, 
que repreende a Critica critica por sua carencia de objęto e lhe da a entender, da 
maneira mais galante, que ainda nao passou pelo "processo da mudanęa" 
espiritual, e que deve, antes de tudo, comeęar por adquirir sólidos 
conhecimentos... fica claro que o correspondente de coraęao mole nao e, em 
primeiro lugar, nenhuma antitese e, em segundo lugar, que o verdadeiro motivo 
de sua aproximaęao da Critica critica e puramente pessoal. O que ele quer, na 
verdade, conforme qualquer um pode ver atraves de sua carta ao rele-la em toda 
a sua extensao, nao e mais do que fazer de sua devoęao pelo senhor Bruno Bauer 
a mediadora de sua devoęao pelo senhor Arnold Rugę. Essa tentativa mediadora 
e digna de seu coraęao bondoso. Mas ele nao chega a formar, de maneira 
alguma, um interesse massivo. O correspondente que se apresenta por ultimo, 
por firn, ja nao era mais um membro real da massa, era, no fundo, um 
catecumeno da Critica critica. 

Amassa e, alias, um objęto absolutamente indeterminado, que por isso nao 
pode exercer urna aęao determinada nem entrar em urna relaęao determinada. 
Amassa, enquanto objęto da Critica critica, nao tern nada em comum com as 
massas reais que, por sua vez, vem a formar entre si antiteses das mais massivas. 
A massa da Critica e "fabricada" por ela mesma, como se um cientista da 
natureza em vez de falar de urna classe de animais determinada, opusesse essa 
classe a si mesmo. 

Alem dessa massa abstrata, urna quimera de seu próprio cerebro, a Critica 
critica ainda necessita de urna outra massa, urna massa determinada, 
empiricamente demonstravel e nao simplesmente imaginada, para possuir urna 
antitese realmente massiva de si mesma. Essa massa deve necessariamente 
vislumbrar na Critica critica, ao mesmo tempo, sua essencia e, tambem ao 



mesmo tempo, a aniąuilaęao de sua essencia. Ela tem de ąuerer ser, mesmo sem 
poder se-lo, Crltica critica, nao massa. Essa massa critica-acritica e o "Couleur 
berlinense" referido anteriormente. A massa da humanidade que se ocupa com 
seriedade da Critica critica se reduz, com efeito, a um Couleur berlinense. 

O "Couleur berlinense". o "objęto essencia!" da Critica critica. com o gual ela 

jainais deixa de se ocupa r mentalmente e gue ela semprc ve ocupado 

mentalmente com ela. consiste. lanto guanto sabemos. cle uns poucos neo- 
hegelianos ci-devant", aos quais a Critica critica, segundo ela afirma, em parte 
infunde o horror vacui'2, em parte a sensaęao da nulidade. Ao dizer isso, nao 
investigamos a situaęao dos fatos mas confiamos nas manifestaęoes da Critica. 

De modo que a correspondencia e destinada sobretudo a explicar de maneira 
prolka ao publico essa relaęao histórico-universal entre a Critica e o "Couleur 
berlinense", a revelar seu profundo significado, a expor a crueldade necessaria 
da Critica para com essa "massa" e, enfim, a criar a aparencia de que o mundo 
inteiro vive angustiadamente preocupado com essa antitese, sendo que uns se 
manifestam a favor e outros contra o metodo da Critica. Assim, a Critica absoluta 
escreve, por exemplo, a um correspondente, que toina o partido do "Couleur 
berlinense": 

Coisas do tipo eu ja ouvi tantas vezes que me decidi a nao as tomar mais em 
consideraęao. 

O mundo nao tem ideia de quantas vezes ela teve de se ocupar com coisas 
criticas do tipo. 

Escutemos, agora, o que um membro da massa critica informa a respeito do 
representante do Couleur berlinense: 

"Sc a limem reconhece os Bauer" [a sagrada familia tem de ser reconhecida 

sempre pele-mele 13 1, assim comeęa sua resposta, "esse alguem sou eu; 
mas o Jornal Literario! Tudo como deve ser! Foi interessante para mim 
escutar o que um desses radicais, desses espertos do ano de 1842 pensava a 
respeito de vós..." 

Eis que agora nos informam que o infeliz representante do Couleur berlinense 
tinha todo o tipo de censuras a fazer ao "Jornal Literario". 

A novela do senhor Edgar, "Os tres homens de bem", ele achou-a tosca e 
exagerada. Nao compreendia que a censura nao e tanto um combate corpo-a- 
corpo, um combate em direęao ao exterior, quanto urna łuta interior. Ele nao se 
digna ao esforęo de voltar-se para dentro de si mesmo e substituir as frases 


contrarias a censura pelo pensamento critico desenvolvido com sutilidade e 
desdobrado em todos os seus aspectos. O ensaio do senhor Edgar acerca de 
Beraud, ele o achou pouco fundamentado. O informante critico, por sua vez, 
acha-o bem fundamentado. Ele ate chega a confessar: "Eu... nao conheęo o livro 
de Beraud". Mas em compensaęao ele acredita que o senhor Edgar logrou 
alcanęar... etc. e a crenęa, conforme se sabe, torna o homem bem-aventurado. 
"No fundo", prossegue o crente critico, "ele [o membro do Couleur berlinense] 
nao esta nem um pouco satisfeito com o papo de Edgar". Tambem Proudhon ele 
acha "que nao foi tratado com seriedade e profundidade suficientes". E aqui o 
informante da ao senhor Edgar seu testem unho: 

E certo [!?] que eu conheęo Proudhon e sei que a exposięao de Edgar tomou 
dele os pontos caracteristicos colocando-os em seguida, uns junto aos outros, 
de um modo bem ilustrativo. 

O unico motivo pelo qual a critica tao excelente do senhor Edgar a respeito de 
Proudhon nao satisfaz só pode residir, segundo o informante, no fato de que o 
senhor Edgar nao desencadeia nenhum tipo de maus ventos contra a propriedade. 
Sim, e preciso pensar nisso, o adversario acha o ensaio do senhor Edgar a 
respeito da Union ouvriere insignificante. O informante consola o senhor Edgar: 

Naturalmente, ele nao contem nada de original, e essas pessoas voltaram a 
se entregar de fato ao ponto de vista de Gruppe, o qual na verdade jamais 
abandonaram. Dar, dar, dar, e só isso que a Critica deve fazer! 

Como se a Critica nao tivesse dado, ja, toda urna serie de descobrimentos 
completamente novos no campo da linguistica, da historia, da filosofia, da 
economia politica e da jurisprudencia! E ela e tao modesta que permite que se 
lhe diga que nao deu nada original! Ate mesmo nosso correspondente critico deu 
a mecanica praticada ate hoje algo desconhecido, quando faz as pessoas 
voltarem aos mesmos pontos de vista dos quais jamais sairam. Alembranęa dos 
pontos de vista de Gruppe e bem pouco habil. Em seu folheto, ademais miseravel 
e nem sequer digno de nota, Gruppe perguntou ao senhor Bruno que contribuięao 
critica ele tinha a dar a respeito da lógica especulativa? O senhor Bruno limitou- 
se a manda-lo as geraęóes futuras e... 

um tolo espera por resposta.14 

Assim como Deus um dia castigou o faraó incredulo endurecendo-lhe o 
coraęao e nao o considerando digno de ser iluminado, assim tambem o 
informante assegura: 

Por isso vós nem sequer sois digno de ver e reconhecer o conteudo de vosso 


Jornal Literario. 


E em vez de recomendar ao senhor Edgar que desse um jeito de arranjar 
pensamentos e conhecimentos, ele se limita ao seguinte conselho: 

Edgar pode ate arranjar um saco de frases feitas e por as maos as cegas 
dentro dele ąuando escrever seus ensaios no futuro e assim adąuirir um 
estilo que ecoe j unto ao publico. 

Fora as garantias de urna "certa raiva, desgosto, falta de conteudo, ausencia de 
pensamentos e de ideias a respeito da coisa, a qual eles nao conseguem captar, 
alem de um sentimento de nulidade" - todos esses epitetos, entenda -se, referem- 
se ao Couleur berlinense sao feitas elegias como as que seguem a sagrada 
familia: 

A facilidade do tratamento que analisa as coisas a fundo, o dominio das 
categorias, a visao adquirida pelo estudo, em urna palavra, o dominio dos 
objetos de analise. Ele [o sujeito do Couleur berlinense] facilita as coisas 
para si mesmo, vós fazeis com que a coisa se torne facil para a gente. Ou: 
Vós praticais no "Jornal Literario" a critica pura, expositiva, que analisa as 
coisas a fundo. 

No finał das contas o correspondetne critico diz: 

Eu me estendi tanto ao vos escrever porque sei que vos causo urna alegria 
ao comunicar-vos as opinioes do meu amigo. Atraves delas podereis 
constatar que o 'Jornal Literario" cumpriu seu papel. 

Seu papel e sua antitese em relaęao ao Couleur berlinense. Se ate agora 
vivemos a polemica do Couleur berlinense contra a Critica critica e sua censura 
com relaęao a essa polemica, agora nos e caracterizado de maneira dupla a 
aspiraęao do Couleur berlinense pela misericórdia da Critica critica. 

Um correspondente escreve: 

Meus conhecidos de Berlim me disseram, quando la estive no comeęo deste 
ano, que era procedimento vosso repelir todo mundo, mantendo qualquer 
pessoa o mais distante possivel, mantendo-vos completamente isolado a firn 
de evitar qualquer aproximaęao, qualquer contato com quer que fosse. Eu 
nao posso saber, naturalmente, de que lado esta a culpa. 


A Critica absoluta responde: 



A critica nao toma nenhum partido, nao quer ter nenhum partido como o 
seu; e solitaria... solitaria ao abismar-se em seu [!] objęto, solitaria ao se 
enfrentar com ele. Ela se livra de tudo. 

Do mesmo modo que a Critica critica acredita se sobrepor a todas as antiteses 
dogmaticas ao substituir as antiteses reais pela antitese imaginaria entre si mesma 
e o mundo, entre o Espirito Santo e a massa profana, ela acredita que se eleva 
acima dos partidos ao cair debaixo do ponto de vista do partido, ao posicionar-se 
na condięao de partido em oposięao ao resto da humanidade e concentrar todo 
seu interesse na personalidade do senhor Bruno & Cia. Que a Critica se entrona 
na solitude da abstraęao, que ela mesma, ao se ocupar de um objęto de maneira 
aparente, nao sai de sua solidao carente de objęto para entrar em urna relaęao 
social de verdade com um objęto real, porque seu objęto e apenas o objęto de 
sua imaginaęao, simplesmente um objęto imaginario, e urna confissao critica 
cuja verdade aparece confirmada por toda a nossa exposięao. E nao menos 
corretamente ela determina o carater de sua abstraęao como a abstraęao 
absoluta, ao dizer que "se livra de tudo", e justo essa libertaęao do nada que se 
livra de tudo, de todo o pensar, de toda a contemplaęao etc., e o absurdo absoluto. 
A solitude, ademais, que e alcanęada a partir da libertaęao, da abstraęao do todo, 
acha-se tao pouco livre do objęto do qual ela se abstrai quanto Origenes se 
achava livre do membro procriador, que ele livrou de si. 

Um outro correspondente comeęa por apresentar um dos que fazem parte do 
"Couleur Berlinense", o qual ele viu e com o qual falou, como "mal-humorado", 
"abatido", "sem poder mais abrir a boca", como "pusilanime", como alguem que 
"sempre tinha na ponta da lingua urna palavra insolente". Esse membro do 
"Couleur berlinense" conta ao correspondente, que por sua vezrefere a Critica: 

Disse que nao pode compreender como homens como vós dois, que 
ademais costumam venerar o principio da humanidade, podem comportar- 
se de um modo tao reservado, tao displicente e inclusive tao soberbo. [Ele 
diz nao saber] por que existe certo tipo de pessoa que, conforme parece, 
provoca deliberadamente urna cisao. Todos abraęamos, com efeito, o 
mesmo ponto de vista, todos nós veneramos ao extremo a Critica, somos 
todos capazes de compreender e aplicar um pensamento extremo, ainda 
que ele nao parta de nós. [Segundo ele] o principio inspirador dessa cisao 
nao e outro que nao o egoismo e a soberba. 

E entao o correspondente deka escapar as palavras decisivas: 

Sera que pelo menos alguns entre nossos ammos nao compreenderam a 

Critica ou pclo menos a boa yontade da Crilica... "ul desint vircs, lumen est 


laudanda voluntas".15 


A Critica responde atraves das seguintes antiteses entre si e o Couleur 
berlinense: 

Piz que sao "diferentes pontos de yista da critica". Que os outros "acreditam 

carregar a critica no bolso". ao passo que eles "conhecem e aplicam reałmente o 

goder da crilica"; guer dizcr, a Critica na o mantem a critica no bolso. Para o 

Couleur. a critica seria a pura forma, para eles. ao contrario. da seria o "mais 
pleno conleudo. ou. muilo anles. a u nic a coisa plena de conteudo". Assim como o 
pensamento absoluto se considera a si mesmo como se fosse toda a realidade, 

assim lambcm a Crilica critica. Por isso ela nao ve fora de si nenhum conleudo: 
ela nao e, portanto, a critica de objetos reais, que habitam fora do sujeito critico, 

ela fabriea. muilo anles. o objęto, ela e o suj eilo-obj eto absoluto. Adiante! "O 

primeiro modo da critica deve comeęar com expressóes acerca de tudo. indo 

alem do estudo das coisas em si. e o segundo se livra de tudo, atrayes de 

expressoes." O primeiro e "ignorantemente inteligente", o segundo "esta 

estudando". O segundo e, no entanto. pouco inteligente e aprende par ęa. par la 16 , 

mas apenas de maneira aparente, apenas para poder lanęar aąuilo que aprendeu 
superficialmente como sabedoria autoinventada, transformada em "tópico", 
contra a massa, da qual ele o aprendeu, e soluciona-lo em um absurdo critico- 
critico. 

Aos primeiros importam palavras como "extremo", "ir adiante", "nao ir 
suficie ntemente adiante", transformadas em categorias das mais elevadas, o 
segundo desvenda os pontos de vista e nao lhes aplica as medidas daquelas 
categorias abstratas. 

As exclamaęoes da Critica numero 2, de que ja nao se deve mais falar mais 
em politica, de que a filosofia esta liquidada, sua afirmaęao de que esta alem dos 
sistemas sociais e suas argumentaęóes atraves de palavras tais como "fantastico", 
"utópico" etc.... que e isso tudo se nao urna versao criticamente emendada do "ir 
adiante" e do "nao-ir-suficientemente-adiante"? E suas "medidas", tais como "a 
Historia", "a Critica", a "sintese dos objetos", "o velho e o novo", "Critica e 
massa", o "afundar nas posięoes"; em urna palavra, todos os seus tópicos nao sao, 
por acaso, medidas categóricas e abstratamente categóricas? 

Os primeiros sao teológicos, malignos, invejosos, mesquinhos, arrogantes; os 
segundos, o contrario de tudo isso. 

Depois que a Critica tributa a si mesma, desse modo - e de um só alento - urna 
duzia de louvores e proclama ter tudo aquilo que falta ao Couleur berlinense, a 


maneira de Deus, que e tudo o que nao e o homem, ela da a si mesma o seguinte 
testemunho: 

Acritica alcanęou uma claridade, uma sede de saber e uma quietude que a 
tornam inatacavel e insuperavel. 

Por isso e que, diante de sua antitese, o Couleur berlinense, ela "apenas pode 
assumir, em suma, a atitude do riso olimpico". E essa gargalhada - com sua 
habitual minuciosidade, desenvolve o que esse riso e e o que nao e - "essa 
gargalhada nao tem nada de soberba". De maneira alguma! Ela e a negaęao da 
negaęao. Ela "e apenas o processo que o critico tem de aplicar necessariamente, 
com fruięao e tranquilidade de espirito, contra um ponto de vista subordinado que 
presume ser igual ao seu". Que presunęao! Quando o critico se ri, portanto, aplica 
um processo! E em sua "tranquilidade de espirito" aplica o processo do riso nao 
contra pessoas, mas sim contra um ponto de vista! Ate o riso e uma categoria que 
a Critica critica aplica e inclusive tem de, necessariamente, aplicar! 

Acritica exterior ao mundo nao e uma atividade essencial do sujeito humano 
real, que vive, portanto, na sociedade presente, que sofre e compartilha suas 
penas e seus gozos. O individuo real e apenas um acidente, um receptaculo 
terreno da Critica critica, que se revela nele como a substancja eterna. O sujeito 
nao e, aqui, a critica do individuo humano, mas sim o individuo inumano da 
Critica. Nao e a critica que e uma manifestaęao do homem, mas o homem que e 
uma manifestaęao da critica; por isso o Critico vive completamente fora da 
sociedade. 

Pode o critico viver na mesma sociedade em que ele vive, a mesma 
sociedade que ele critica? 

Muito melhor seria perguntar: Nao deve ele viver nessa sociedade, nao deve 
ser ele mesmo uma manifestaęao vital dessa sociedade? Por que o critico vende 
seu produto espiritual, se com isso torna a piór lei da sociedade atual a sua lei? 

O critico nem sequer pode ousar misturar-se pessoalmente na sociedade. 

Por isso ele forma para si uma sagrada familia, assim como o Deus solitario 
aspira a superar atraves da sagrada familia sua separaęao tediosa da sociedade. 
Se o Critico quer se ver livre da ma sociedade, o primeiro que ele tem de fazer e 
livrar a si mesmo da sociedade. 

Assim o critico se ve privado de todos os gozos da sociedade, mas tambem 
Ihe sao alheios os sofrimentos de la. Ele nao conhece nem amizade [exceęao 
feita a amizade dos amigos criticos], nem amor [exceęao feita ao amor- 



próprio], mas em compensaęao a calunia se bate impotente contra ele, nada 
pode injuria-lo, ele nao sabe o que e o ódio nem a inveja; a raiva e o rancor 
sao para ele emoęóes desconhecidas. 


Enfim, o Crltico e livre de todas as paix5es humanas, ele e urna pessoa divina, 
e pode cantar de si mesmo a canęao da freira, que diz: 

Eu nao sonho com amor nenhum, 

Eu nao sonho com nenhum homem, 
Eu sonho apenas com Deus pai, 

Que pode me conservar . 17 

"Citaęao de urna canęao popular alema intitulada "A freira". (N.T.) 

Nao foi dado a Crltica escrever urna passagem que seja sem se contradizer. 
De modo que ela nos diz, no finał: 

O filistinismo, que apedreja o critico [segundo a analogia biblica ele tern de 
ser mesmo apedrejado], que o desconhece e lhe atribui motivos impuros 
[olha só, atribuir motivos impuros a critica pura!], a firn de poder se igualar 
a ele [a quimera da igualdade, que ela censurou acima], o critico nem 
sequer se ri dele, pois ele nem sequer o merece, mas apenas o desmascara 
com um olhar e o repudia com serenidade a seu insignificante significado. 

Mais acima, o Critico tinha necessariamente de aplicar o processo do riso 
contra "o ponto de vista subordinado que pretendia ser seu igual". A falta de 
clareza da Critica critica acerca de seu modo de proceder contra a "massa" 
impia quase parece apontar a uma irritaęao interior, a um ataque da bilis, para a 
qual as "emoędes" nao sao nem um pouco "desconhecidas". 

Nao se pode deixar de reconhecer isso. Depois de ter combatido de maneira 
herculea ate agora, a firn de se livrar da "massa profana" e acritica, e alias "de 
tudo", a Critica enfim logrou conquistar uma existencia solitaria, divina, que se 
basta a si mesma atraves de seu trabalho. Se nas primeiras manifestaęoes dessa 
sua "nova fasę" o velho mundo das emoęoes pecaminosas ainda parecia exercer 
alguma foręa sobre ela, agora a encontraremos encarnada em uma 'forma 
artificial", encaminhando de maneira definitiva seu esfriamento estótico e sua 
transfiguraęao, assim como sua penitencia, para que, no firn, possa festejar na 
condięao de segundo Cristo triunfante o Juizo Finał critico, e ascender com 



tranąuilidade ao ceu, depois de ter triunfado sobre o dragao. 




VIII 

CaMINHO TERRENO E TRANSFIGURAęAO 

da "Critica critica" ou "a Critica critica" 

CONFORME RoDOLFO, PRINCIPE DE GeROLDSTEIN 

(Karl Marx) 

Rodolfo, principe de Geroldstein, expia, em seu caminho terreno, um duplo 
delito: seu delito pessoal e o delito da Critica critica. Ele mesmo, em dialogo 
acalorado, desembainha a espada meneando-a contra seu pai, enąuanto a Critica 
critica, em colóquio acalorado, deixa-se arrastar por emoęoes pecaminosas 
contra a massa. A Critica critica nao revelou um só misterio seąuer. Rodolfo 
expia esse pecado e revela todos os misterios. 

Rodolfo e, conforme a informaęao do senhor Szeliga, o primeiro servidor do 
Estado da humanidade. (Humanitatsstaat - O estado da humanidade, do suabio 
Egidius. Vejam-se os "Konstitutionelle Jahrbiicher" - "Anuarios constitucionais" - 
do Dr. Karl Weill, 1844, Tomo segundo.) 

A firn de que o mundo nao afunde, devem, segundo as informaęoes do senhor 
Szeliga, 

atuar os homens da critica desapiedada... Rodolfo capta o pensamento da 
critica pura. E esse pensamento e mais fecundo, para ele e para a 
humanidade, do que todas as experiencias que esta tenha podido reunir em 
sua historia, do que todo o saber que Rodolfo tenha podido assimilar para si 
dessa historia, ainda que fosse guiado pelo mais fiel dos mestres... O juizo 
imparcial com que Rodolfo eterniza seu caminho terreno nao e, com efeito, 
outra coisa que a revelaęao dos misterios da sociedade. Ele e "o misterio 
revelado de todos os misterios". 

Porem Rodolfo dispóe de um numero de meios externos infinitamente maior 
do que os restantes homens da Critica critica. E ela consola-se dizendo: 

Inalcanęaveis sao, para os menos favorecidos pela sorte, os resultados [!] de 
Rodolfo, nao e inalcanęavel o seu belo objetivo [!]. 

A Critica deka, pois, a cargo de um Rodolfo favorecido pela sorte o ato de 
realizar seus próprios pensamentos. E canta, acompanhando-o: 



Caęador 

Va na frente, por favor. 

Es tu que tens as grandes botas impermeayeis . 1 

1 Citaęao de um dos livros populares (Volksbiicher) alemaes, da narrativa 
intitulada Die sieben Schwaben (Os sete suabios). (N.T.) 

Acompanhemos Rodolfo em seu caminho critico atraves do mundo terreno, 
"mais fecundo para a humanidade que todas as experiencias que esta tenha 
podido reunir em sua Historia, que todo o saber" etc...., que por duas vezes salva o 
mundo de sucumbir. 

1. Ametamorfose critica de um aęouuueiro em um cao. ou o Chourineur2 

Chourineur era, originabnente, aęougueiro. Diversas fatalidades acabam 
transformando esse homem selvagem em um assassino. Rodolfo encontra-se 
com ele casualmente, no momento em que ele acaba de maltratar Fleur de 
Marie. Rodolfo descarrega sobre a cabeęa do habilidoso brigao uns tantos socos 
magistrais e imponentes. E com isso Rodolfo conquista o respeito de Chourineur. 
Mais tarde, na taverna dos criminosos, Chourineur da prova de seu 
temperamento bondoso. Rodolfo Ihe diz: "Tu ainda tens coraęao e honra". E, com 
essas palavras, lhe infunde o respeito por si mesmo. Chourineur tornou-se melhor 
ou, conforme diz o senhor Szeliga, converteu-se em um "ente morał", e Rodolfo o 
toma sob sua proteęao. Sigamos o processo de formaęao de Chourineur, 
conduzido por Rodolfo. 

11 fasę, A primeira lięao que Chourineur recebe e uma lięao de hipocrisia. 

deslealdade. perfidia e simulacao. Rodolfo utiliza o Chourineur moralizado 

exatamente da mesma maneira que Vidocq utilizaya os criminosos que ele 

moralizava; ou seja. faz dole um mouchard3 e um agent provocateur 1 . Ele o 

aconselha a "aparecer sob as yistas" do maitre d'eeoles a firn de mostrar que 
mudou seus "principios de nao roubar" e propor ao maitre d'ecole uma expedięao 
de roubo, fazendo-o cair, assim, em uma armadilha preparada por Rodolfo. 
Chourineur tern a sensaęao de que o querem arrastar para uma "farsa". Protesta 
contra a sugestao de desempenhar o papel de mouchard e agent provocateur. 
Rodolfo convence com facilidade aquele homem primitivo atraves da "pura" 
casuistica da Critica critica, que diz que uma ma aęao nao e uma ma aęao 
quando e cometida em favor de motivos "bons e morais". Chourineur, ja na 
condięao de agent provocateur, leva seu antigo companheiro a perdięao, 
utilizando-se da camaradagem e da confianęa do passado. Pela primeira vez em 
sua vida ele comete uma infamia. 


2a fasę. Yoltamos a encontrar Chourineur na condięao de garde-malade' de 

Rodolfo, a quem salvou de um perigo de morte. 

Chourineur sc Iransformou em um ente lao honeslo e tao morał. que recusa a 
proposta do medico negro David de que se sente no chao, por medo de sujar o 

tapete. Mais ainda, mostra-se tao timido que nem seguer se atreve a tom ar 

assento sobre uma cadeira. Primeiro. cle vira a cadcira de costas e depois senta- 
se sobre os pes dianteiros dela. Nao deixa de se deseulpar a cada vez gue trata o 
senhor Rodolfo, a guem salyara de um perigo de morte, por "amigo" ou 

monsieur7, em vezde trata-lo por monseigneur8. 

Admjrayel domesticapao do implacavel bomem selyagemj Chourineur 

proclama o mais intimo misterio de sua metamorfose critica guando confessa a 
Rodolfo que sente por ele o mc sin o apeuo que um buldo.mie sente por seu dono. 

"Je me sens pour vous, comme qui dirait rattachement d'un bouledogue pour son 

maitre." O antigo aęoutuieiro se transformou num cao. Apartir de agora todas as 

suas yirtudes se reduzirao a \ irtude do cao. ao puro "devouemenf 10 por seu dono. 
Sua independencia, sua individualidade desaparecerao por completo. Contudo, 
assim como os maus pintores tem de por um bilhete na boca de suas pinturas a 
firn de indicar o que representam, Eugene Sue pora um bilhete na boca do 
"bouledogue" que nao cessara jamais de assegurar: "Aquelas duas palavras: tu 
tens coraęao e honra, me tornaram um homem". Chourineur encontrara nesse 
bilhete, e nao em sua individualidade humana, ate o momento em que der seu 
ultimo suspiro, o motivo de seus atos. Como prova de sua correęao morał, ele se 
pora a refletir por muitas vezes acerca de sua própria excelencia e da maldade 
dos outros individuos, e tantas vezes quantas ele jogar ao leu suas expressoes 
morais, Rodolfo havera de lhe dizer: "Agrada-me te ouvir falar assim". 
Chourineur nao se tornou um buldogue comum, mas sim um buldogue morał. 

3a fasę. Ja tivemos oportunidade de admirar a honestidade burguesa atrasada, 
que veio a substituir o desembaraęo grosseiro, mas audaz, de Chourineur. Agora 
ficamos sabendo que, conforme e adequado a um "ente morał", ele assume 
tambem os ares e as atitudes do burgues atrasado. 

A le voir marcher - on l'eut pris pour le bourgeois le plus inoffensif du 

monde." 

Mas ainda mais triste do que a forma e o conteudo que Rodolfo da a vida 
criticamente reformada do Chourineur. Ele o envia a Africa, a fim de que sirva 
de exemplo vivo e saudavel do que e "arrependimento" ao mundo infiel. Apartir 
de agora, ele ja nao representara mais sua própria natureza humana, mas sim 
um dogma cristao. 


41 fasę. Atransformaęao critico-moral fez de Chourineur um homem calmo e 
precavido, que arranja sua conduta conforme as regras do temor e da 
sagacidade. 

Le chourineur finforma Murph, cuja ingenuidade nao se cansa de cometer 

indiscrięóesl na pas dit un mot de rexecution du maitre d'ecole, de peur de 

se trouver compromis?2 

Chourineur sabe, portanto, que o castigo infligido ao mestre-escola era um 
procedimento contrario a lei. E nao abre o bico por medo de se comprometer. 
Sabio Chourineur! 

51 fasę. Chourineur aperfeięoou sua cultura morał a tal ponto que sua atitude 
canina antę Rodolfo se reveste, conscientemente... de urna forma civilizada. Ele 
diza Germain, depois de o ter salvado de um perigo mortal: 

Tenho um protetor que e para mim o mesmo que Deus e para os 
sacerdotes... a gente tern de se prostrar de joelhos diante dele. 

E em pensamentos ele se prostra de joelhos diante de seu Deus. 

O senhor Rodolfo [prossegue ele, dirigindo-se a Germain] vos protege. Eu 
digo senhor, mas deveria dizer magnanimo senhor. Em todo caso tenho o 
habito de chama-lo de senhor Rodolfo e ele permite que eu assim o faęa. 

"Que esplendido despertar e florescer!", exclama o senhor Szeliga tornado 
pelo arrebatamento critico! 

6a fasę. Chourineur termina com dignidade sua carreira de puro devouement, 
de buldoguismo morał, deixando-se esfaquear em defesa de seu magnanimo 
senhor ao firn. No preciso instante em que o Esqueleto ameaęa o principe com 
seu punhal, Chourineur detem o braęo do assassino. Esqueleto o atravessa de um 
só golpe. Chourineur, ja moribundo, ainda diza Rodolfo: 

Eu tinha razao em dizer que um pedaęo de terra [um buldogue] como eu 
poderia ser util, por vezes, a um grandę e magnanimo senhor como vós. 

A essa manifestaęao canina, que resume em um epigrama toda a carreira 
vital de um Chourineur, ele acrescenta o bilhete posto em sua boca: 

Nós estamos quites, senhor Rodolfo. Vós dissestes que eu tinha coraęao e 
honra. 

O senhor Szeliga grita, com todas as foręas de seu corpo: 


Que merito tao grandę o de Rodolfo, ter restituido o "churihomem" [?] a 
"humanidade" [?]! 


2. Arevelaęao do misterio da religiao critica ou Fleur de Marie 
a) A "Flor de Maria" especulativa 

Mais uma palavrinha acerca da "Flor de Maria" especulativa do senhor Szeliga, 
antes de nos ocuparmos da Fleur de Marie de Eugene Sue. 

A "Flor de Maria" especulativa e, antes de tudo, uma retificaęao. Partindo da 
construęao do senhor Szeliga o leitor poderia, com efeito, chegar a conclusao de 
que Eugene Sue 

separou a exposięao do fundamento objetivo [do "estado universal"] do 
desenvolvimento das foręas individuais atuantes, que apenas podem ser 
compreendidas se projetadas sobre aquele fundo. 

Nao contada a missao de retificar essa presunęao erronea do leitor, sugerida 
pela exposięao do senhor Szeliga, Flor de Maria tem ainda outra missao 
metafisica a cumprir em nossa "epopeia", quer dizer, na "epopeia" do senhor 
Szeliga. 

Estado universal e sucesso epico ainda nao se entrelaęariam artisticamente 
a ponto de form ar um todo harmónico de verdade, caso apenas se 
entrecruzassem em uma mistura colorida, confundindo aqui um pedaęo de 
situaęao universal com uma cena de aęao logo ali. Para que surja uma 
unidade real, e necessario que os dois elementos, os misterios deste mundo 
cativo e a claridade, a franqueza e a seguranęa com que Rodolfo penetra 
neles e os descobre choquem-se em um só individuo... E Flor de Maria e 
quem tem essa missao. 

O senhor Szeliga constrói Flor de Maria segundo a analogia da construęao 
baueriana da Mae de Deus. 

De um lado esta o "divino" (Rodolfo), "ao qual e atribuido todo o poder e toda a 
liberdade" e que e o ultimo principio ativo. Do outro lado, o "estado universal" 
passivo e os homens a ele pertencentes. E estado universal e o "terreno do real". 
Caso nao se queira "abandonar totalmente" este, ou "renunciar ao ultimo resto de 
estado de natureza", contudo, o próprio mundo deve ter alguma participaęao no 
"principio do desenvolvimento", que Rodolfo concentra em sua pessoa diante 
dele; nao deve "expor-se o humano como algo sensivelmente carente de 



liberdade e de atividade", o que fazcom que o senhor Szeliga tenha de entregar- 
se necessariamente a "contradięao da consciencia religiosa". Ainda que ele 
arrebente em dois o estado universal - e sua atividade na condięao de dualismo 
de uma massa morta e da critica (de Rodolfo) ele tem, no entanto, de 
reconhecer mais uma vez que o estado universal e a massa possuem alguns 
atributos da divindade e construir em Flor de Maria a unidade especulativa de 
ambos, de Rodolfo e do mundo. (Veja-se a "Critica dos sinópticos", volume 1, p. 
39 .) 

Alem das relaęoes reais nas quais o proprietario da casa (a "foręa individual" 
atuante) se encontra no que dizrespeito a sua casa (o "fundamento objetivo"), a 
especulaęao mistica e tambem a especulaęao estetica necessitam de uma 
terceira unidade concreta, especulativa, um sujeito-objeto, que e a casa e seu 
proprietario em uma só pessoa. E, como a especulaęao nao gosta das mediaęoes 
naturais em sua vasta prolkidade, ela nao alcanęa ver que o mesmo "fragmento 
de estado universal", a casa, por exemplo, que para um - por exemplo seu 
proprietario - e um "fundamento objetivo", para o outro - por exemplo o mestre 
de obras que a construiu - e um "sucesso epico". A Critica critica, que joga o 
"dogma da unidade" as caras da "arte romantica", substitui, a firn de obter um 
"todo uno de verdade", uma "unidade real", o nexo natural e humano entre o 
estado universal e os sucessos do mundo pelo nexo fantastico, por um sujeito- 
objeto mistico, da mesma maneira que Hegel substitui a coesao real entre o 
homem e a natureza por um sujeito-objeto absoluto que e, de uma só vez, toda a 
natureza e toda a humanidade, pelo espirito absoluto. 

Na Flor de Maria critica. a culpa geral da epoca, a culpa do misterio se 

transforma no "misterio da culpa". assim como a duyida geral do misterio se 

transforma no misterio das duvidas no Epicierl3 endividado. 

Na verdade Flor de Maria tinha de se tornar, para seguir a construęao 
baueriana da Mae de Deus, a Mae de Rodolfo, a mae do salvador do mundo. O 
senhor Szeliga esclarece o fato de maneira detalhada: 

Segundo a sucessao lógica, Rodolfo teria de ser o filho da Flor de Maria. 

Mas como ele nao e seu filho, mas sim seu pai, o senhor Szeliga encontra nisso 
"o novo misterio: o presente, em vez de iluminar o futuro a partir de seu seio, 
muitas vezes impde um passado ja sucedido ha tempo". Sim, ele descobre o outro 
misterio, ainda maior, e que contradiz diretamente a estatistica de massa de que 
"a crianęa, quando nao chega a se tornar pai ou mae no decorrer dos anos, mas 
desce a tumba em estado virginal e inocente e... na essencia... filha". 


O senhor Szeliga segue ao pe da letra a especulaęao hegeliana ąuando diz que, 
segundo a "sucessao lógica", a filha e considerada a mae de seu pai. Na filosofia 
da historia de Hegel, assim como em sua filosofia da natureza, o filho engendra a 
mae, o espirito ilumina a natureza, a religiao crista faz nascer o paganismo e o 
resultado produzo principio. 

Depois que o senhor Szeliga provou que Flor de Maria, segundo a "sucessao 
lógica", teria de ser a mae de Rodolfo, ele passa a provar o contrario, ou seja: 
que ela, "para se ajustar de todo a ideia que encarna em nossa epopeia, nunca 
deveria ter chegado a se tornar mae". O que demonstra, pelo menos, que a ideia 
de nossa epopeia e a sucessao lógica do senhor Szeliga se contradizem 
mutuamente. 

A Flor de Maria especulativa nao e mais do que a "encarnaęao de urna ideia". 
E de que ideia? "Ora, ela tern a missao de personificar, por assim dizer, a ultima 
lagrima de nostalgia que o passado chora antes de desaparecer por completo." 
Ela e a personificaęao de urna lagrima alegórica, e tambem esse pouco que ela 
e, ela o e apenas "por assim dizer". 

Nao seguiremos o senhor Szeliga em suas representaędes posteriores de Flor 
de Maria. Nós deixaremos a ela o prazer de se reencontrar, segundo o preceito 
do senhor Szeliga, "formando a mais resoluta antitese frente a qualquer um", 
misteriosa antitese, tao misteriosa quanto as caracteristicas de Deus. 

E tampouco ficaremos a cavilar sobre "o verdadeiro misterio", "enterrado por 
Deus no peito do homem", ao qual a Flor de Maria especulativa alude, mas 
tambem "por assim dizer". Nós agora passaremos da Flor de Maria do senhor 
Szeliga a Fleur de Marie de Eugene Sue e as milagrosas curas criticas que 
Rodolfo opera nela. 

b) Fleur de Marie 

Nós voltamos a encontrar Marie entre os criminosos, na condięao de moęa-dama 
e serva da patroa da taverna dos criminosos. Ela sabe manter, contudo, no meio 
dessa humilhaęao, urna nobreza humana, urna ingenuidade humana e urna 
beleza humana, que impdem respeito ao meio em que vive, fazem dela urna flor 
poetica no meio daquele circulo de criminosos, e lhe valem o titulo de Fleur de 
Marie. 

E necessario observar Fleur de Marie com meticulosidade, desde sua primeira 
aparięao, para poder cotejar sua figura originaria com sua transformaęao critica. 

Em toda sua terna delicadeza, Fleur de Marie nao demora a dar provas de 



vaIor, energia, otimismo e carater flexivel, ąualidades que apenas podem ser 
explicadas pelo desdobramento de sua natureza humana dentro de uma situaęao 
desumanizada. 

Contra o Chourineur, que a maltrata, ela se defende com sua tesoura. Essa e a 
priineira situaęao em que os encontramos juntos. Fleur de Marie nao aparece 
diante de nós como um cordeirinho indefeso, que se entrega sem oferecer 
resistencia a brutalidade avassaladora, mas sim como uma moęa que sabe fazer 
valer seus direitos e, em caso de necessidade, brigar por eles. 

Na taverna dos criminosos da Rue aux Feves, ela relata ao Chourineur e a 
Rodolfo a historia de sua vida. Durante a narrativa, ela se ri da espirituosidade 
chistosa do Chourineur. Lamenta o fato de haver gastado, quando saiu da prisao, 
com passeios e trapos, os 300 francos que havia ganho, ao inves de procurar 
trabalho; "mas nao tinha ninguem que me aconselhasse". A lembranęa da 
catastrofe de sua vida - o momento em que se vendeu a taverneira - faz com que 
ela se sinta melancólica. Desde sua infancia, essa e a primeira vez que ela se 
lembra de todos esses acontecimentos: 

Le fait est. que ca me chagrine de regarder ainsi derriere moi... ca doit etre 

bien bon d'etre honnete 14 

A gozaęao de Chourineur que a conclama a se tornar honesta entao, ela 
exclama: 

Honnete. mon Picu! et ayec gnoi donc veu.x-tu gue je sois honnete?! 5 

Ela esclarece expressamente que nao e uma dessas "de costumes choroes": 

Je ne suis pas pleurnicheuse;16 

mas sua situaęao de vida e triste... 

Ca nest pas ąaia? 

Enfim ela proc lama, com respeito ao passado, e ao contrario do que prescreve 
o arrependimento cristao, o principio ha um tempo estoico e epicurista, que e o 
principio humano de uma mulher hvre e forte: 

Enfin ce gui est fait. est fait. 1 8 

Acompanhemos, agora, Fleur de Marie em seu primeiro passeio com Rodolfo. 

"Aconsciencia de tua espantosa situaęao deve ter te torturado tantas vezes", diz 


Rodolfo, que ja sente cócegas de vontade de encaminhar uma conversaęao de 
cara ter morał. 


Sim [ela rcsponde 1. - mais do que uma vez mens olhares se dirmiram por 

sobre os baluartes, alem do Sena, mas logo eu voltava a contemplar as 

flores e o sol, e dizia para mim mesma: o rio havera de estar sempre aqui e 

eu nao tenho sec|uer dezessete anos de idade: guem sąbe? Dans ces 

momcnts-la il mc semblait gue mon sort netait pas merilć, q n ’ i 1 y ayait en 

moi guelgue chose de bon. Je me disais, on ma bien tourmente, mais au 

moins je n jamais fait de mai a personne.19 

Fleur de Marie contempla o mundo em que vive nao como uma livre criaęao, 
nao como a expressao de si mesma, mas sim como uma sorte que ela nao fez 
por merecer. Essa infelicidade pode mudar. Ela ainda e jovem. 

O bom e o mau, tal como Marie o concebe, nao sao as abstraęóes morais do 
bem e do mai. Ela e boa, pois nao causou mai a ninguem e sempre foi humana 
diante de um meio desumano. Ela e boa, pois o sol e as flores lhe revelam sua 
própria natureza ensolarada e florida. Ela e boa, porque ainda e jovem e se sente 
cheia de esperanęas e cheia de valor para encarar a vida. Sua situaęao nao e boa, 
porque lhe impóe uma coaęao contraria a natureza, porque nao e a expressao de 
seus próprios impulsos humanos, porque nao e a realizaęao de seus desejos 
humanos, porque ć uma situaęao triste e atormentadora. E em sua própria 
individualidade, em seu ser natural, e nao no ideał do bom, que ela mede a sua 
situaęao de vida. 

Na natureza, onde desaparecem as correntes da vida burguesa, onde ela pode 
exteriorizar com liberdade sua própria natureza, Fleur de Marie borbulha cheia 
de alegria de viver, portanto, plena de uma riqueza transbordante de sensaęóes, 
de um gozo humano pela formosura da natureza, que demonstram ate que ponto 
a situaęao burguesa nao fez mais do que apenas roęar sua superflcie, que essa 
situaęao burguesa e uma simples infelicidade, e, assim como a própria Fleur de 
Marie, nao e boa nem ma, mas apenas humana. 

Monsieur Rodolphe. quel bonheur... de 1'hcrbc. des champs! Si vous youliez 

me permettre de descendre. il fait si beau... i'aimerais tant a courir dans ces 

prairies!20 

E, descendo do carro, ela colhe flores para Rodolfo e "mai consegue falar de 
tanta alegria" etc. etc. 

Rodolfo lhe diz que a levara a casa de campo de madame George. La ela 

podera ver pombais. estabulos etc.; la ha leite. mantę iga. frutas etc. Esses sao os 


yęrdadejros meios da »raęa para unia crianęa como cla. Ela hayera de se 

diyertir, e esse e seu pensa mento mais im porta ntc. "Cesi a n pas croirc... comme 
je veux mamuser!"21 Ela esclarece a Rodollb. com o maior dcscmbaraęo, a 

parte gue lhe cabe em sua própria infelicidade. "Tout mon sort est venu de ce gue 

je n'ai pas economise mon argent."22 Por isso ela lhe aconselha a ser económico 
e guardar seu dinheiro em uma poupanęa. Sua fantasia se debca levar pelos 
castelos de ar que Rodolfo constrói para ela. Ela apenas volta a cair na tristeza 
ąuando se da conta de que "esqueceu o presente" e "o contraste entre esse 
presente e o sonho de uma existencia feliz e sorridente lhe traz de volta a 
lembranęa horrivel de sua situaęao". 

Ate aqui vemos Fleur de Marie em sua figura originaria, acritica. Eugene Sue 
se elevou acima do horizonte de sua própria concepęao de mundo. Ele bateu a 
cara dos preconceitos da burguesia. Entrega Fleur de Marie ao herói Rodolfo a 
firn de castigar a ousadia deste e ganhar o aplauso de todos os homens e 
mulheres velhos, de toda a policia de Paris, da religiao corrente e da "Critica 
critica". 

Madame George, a quem Rodolfo confia Fleur de Marie, e uma mulher 
desgraęada, hipocondriaca e religiosa. Ela acolhe a moęa imediatamente, com 
as palavras empomadadas de que "Deus bendiz aqueles que o amam e o ternem, 
aqueles que se desgraęaram e aqueles que se arrependem". Rodolfo, o homem 
da "Critica pura", manda chamar o infeliz padre Laporte, um velho encanecido 
em sua superstięao. Ele e o homem destinado a levar a cabo a reforma critica de 
Fleur de Marie. 

Marie se acerca do velho padre com o animo alegre e despreocupado. Eugene 
Sue, em sua brutalidade crista, faz com que logo um "admiravel instinto" sussurre 
ao ouvido dela que "a vergonha termina onde comeęam o arrependimento e a 
penitencia", quer dizer, na Igreja, a unica capaz de tornar os homens bem- 
aventurados. Ela esquece aquela despreocupaęao alegre do passeio, aquela 
alegria provocada pelos recursos da graęa da natureza e pela simpatia calida de 
Rodolfo e que apenas era anuviada pelo pensamento de ter de retornar a 
taverneira dos criminosos. 

O padre Laporte nao perde tempo e logo se coloca em uma postura 
sobrenatural. Suas primeiras palavras sao as seguintes: 

A misericórdia de Deus e inesgotavel, minha querida filha! Ele a 
demonstrou para contigo ao nao te abandonar em meio a provaęóes das 
mais dolorosas... O homem generoso que te salvou pós em pratica essas 
palavras da Escritura: [percebamos bem: as palavras da Escritura, nao um 


objetivo humano!] o Senhor esta sempre perto daąueles que o invocam; ele 
havera de realizar os desejos daqueles que o invocam; ele havera de escutar 
seus gritos e os salvara... o Senhor havera de completar sua obra. 

Marie ainda nao compreende o sentido maligno desse sermao do padre. Ela 
responde: 

Eu haverei de rezar por aqueles que se apiedaram de mim e me 
devolveram a Deus. 

Seu primeiro pensamento nao e Deus, mas sim seujuiz humano, e e por ele e 
nao por sua própria absolvięao que ela quer rezar. Ela atribui a suas oraęSes urna 
influencia benefica sobre a salvaęao de outros. Sim, ela ainda e demasiado 
ingenua para poder imaginar que ja foi devolvida a Deus. O padre tern de 
destruir essa quimera heterodoxa. 

Logo [ele a interrompe], 'logo mereceras a absolvięao, a absolvięao para 
teus grandes erros... pois, para voltar a dize-lo com as palavras do profeta: o 
Senhor mantem de pe todos aqueles que estao próximos de cair. 

Nao percamos de vista esse torneio inumano do padre. Logo mereceras a 
absolvięao! Teus pecados ainda nao foram perdoados. 

E, assim como Laporte recebe a moęa apresentando-lhe a consciencia do 
pecado, Rodolfo se despede dela obsequiando-lhe urna cruzde ouro, o sim bolo da 
crucificaęao crista que a aguarda. 

Marie ja mora diirante algum tempo na casa de carngo de madame George. 

Escutemos, de primeiro. urna conversa entre o grisalho padre Laporte e madame 

George. Urn "casamento" ele cre impossiyel para Maria, "pois nenhum homem. 

apesar de sua garantia. tera o yąlor necessario para encarar a situaęao do 
passado que maculou sua juyentude". E ele acrescenta que a moęa "tern grandes 

erros a expiar, e o sentido morał tern de mante-la de pe". Ele prova a 

possibilidade de manter-se de pe como o faria o mais insignificante dos 

burgueses: "ha muitas pessoas caridosas em Paris". O padre hipócrita sabe 

perfeilamente que essas pessoas caridosas de 1'aris passam indiferentes. a loda 
hora, pelas mas mais animadas da eidade. dianie de meninas de sete ou oito a nos, 
plantadas ali a te a meia-noite. oferecendo ąllumettęs23 e coisas do tipo a quem 
quiser compra-las - exatamente como Marie um dia fez-, cujo destino futuro e 
exatamente, quase sem exceęao, igual ao destino de Marie. 

O padre quer que Marie expie; em seu interior ela ja esta condenada. Sigamos 
Fleur de Marie em seu passeio noturno ao lado de Laporte, que a acompanha ate 


em casa. 


Ve, minha crianęa [ele comeęa em uma conversa maravilhosamente 
empomadadal, o horizonte imensuravel, cujos limites a gente nao consegue 
mais identificar; [e que ja e noite] a mim me parece que o silencio e a 
ilimitaęao quase nos dao uma ideia de eternidade... Eu te digo isso, Marie, 
por que tu es sensivel para com as belezas da criaęao... Muitas vezes me 
senti tocado pela admiraęao religiosa, que elas instilam dentro de ti, a ti... 
que durante tanto tempo viveste privada de sentimentos religiosos. 

O padre ja logrou transformar a alegria imediatamente ingenua de Marie, 
sugerida pelas belezas da natureza, em uma admiraęao religiosa. Anatureza ja se 
transformou, para ela, em objęto de devoęao, em uma natureza cristianizada, 
rebaixada a criaęao. A atmosfera translucida ja foi profanada, para transformar- 
se em simbolo sombrio de uma eternidade languida. Marie ja aprendeu que todas 
as manifestaęSes humanas de sua crenęa eram "profanas", alheias a religiao, 
irreligiosas, impias. O padre acredita ser seu dever cobri-las de lodo antę ela 
mesma, jogar por terra suas foręas e meios de graęa naturais e espirituais, a firn 
de que ela se torne receptivel ao meio de graęa sobrenatural que ele lhe 
promete... quer dizer, ao batismo. 

E quando Marie quer fazer uma confissao ao padre, pois, e lhe implora pela 
indulgencia, ele responde: 

O Senhor te provou que ele e misericordioso. 

Na indulgencia que recebe, Marie nao deve ver a atitude natural e evidente 
em si mesma, de um outro ser humano aparentado dela, mas sim uma caridade 
e uma condescendencia derramadas do alto, sobre-humanas, sobrenaturais; ela 
deve ver na transigencia humana a caridade divina. Deve elevar 
transcendentalmente todas as relaęoes humanas e naturais a relaęoes com Deus. 
O modo como Fleur de Marie se deka levar, em sua resposta, a conversalhada 
padresca a respeito da misericórdia divina prova o quanto a doutrina religiosa ja 
a corrompeu. 

Assim que chegou a uma situaęao melhor, conforme ela diz ao padre, nao 
experimentou outra coisa que nao sua nova felicidade. 

Em cada momento pensava no senhor Rodolfo. Muitas vezes, levantava os 
olhos em direęao ao ceu, mas nao para buscar e imaginar Deus ali, mas sim 
ele, o senhor Rodolfo. Sim, acuso-me, meu pai, de ter pensado mais nele do 
que em Deus, pois ele havia feito por mim o que apenas Deus poderia ter 
feito... E me sentia feliz, como alguem que escapou para sempre a um 



grandę perigo. 


Fleur de Marie ja acha injusto sentir urna nova situaęao de vida feliz 
simplesmente como aquela que na realidade e, como urna nova felicidade, ou 
seja, comportar-se diante dela de um modo natural, e nao sobrenatural. Ela se 
acusa de ter visto no homem que a salvou o que ele realmente era, seu salvador, 
em vez de ter posto em seu lugar um salvador imaginario: Deus. Ela ja esta 
tornada pela hipocrisia religiosa, que arranca ao outro homem os meritos que 
mereceu por salva-la para da-los a Deus, que ve tudo o que ha de humano no 
homem como algo alheio a ele, e tudo o que nao e humano nele como seu 
próprio e verdadeiro património. 

Marie nos conta que a transformaęao religiosa de seus pensamentos, de suas 
sensaęoes, de sua atitude perante a vida foram encaminhadas pela intervenęao 
de madame George e de Laporte. 

Quando Rodolfo me levou embora da Cite, eu tinha a vaga consciencia de 
minha humilhaęao, mas a educaęao, os conselhos e os exemplos que vós e 
madame George me haveis dado me fizeram compreender... que eu na 
verdade era mais culpada do que desgraęada... Vós e madame George me 
fizestes compreender a infinita baixeza de minha condenaęao. 

Quer dizer, ela deve ao padre Laporte e a madame George o fato de haver 
trocado a consciencia humana, e portanto suportavel, da humilhaęao, pela 
consciencia crista, e no finał insuportavel, de urna condenaęao infinita. O padre e 
a beata a ensinaram a se julgar a si mesma a partir do ponto de vista cristao. 

Maria sente a magnitude do infortunio espiritual em que foi jogada. Ela diz: 

Se a consciencia do bem e do mai haveria de ser tao terrivel para mim, por 
que nao me debcaram entregue a minha sorte desventurada?... Se nao 
tivessem me arrancado a infamia em que eu vivia, os golpes e a miseria 
logo teriam se encarregado de me matar; pelo menos eu teria morrido na 
ignorancia acerca da pureza, que sempre desejarei alcanęar em vao. 

Ao que o padre desalmado responde: 

Ate mesmo a mais nobre das naturezas, ainda que haja vivido afundada 
apenas um dia no lodo do qual foi puxada, conserva urna macula 
inextinguivel. Essa e a imutabilidade da justięa divina. 

Fleur de Marie, profundamente ferida pela maldięao suave como o mel 
encaminhada pelo padre, exclama: 



Vós vedes, portanto, que tenho de me desesperar. 

O escravo grisalho da religiao replica: 

Tu tens de te desesperar com o fato de poderes arrancar de tua vida essa 
pagina deploravel, mas deves confiar na infinita misericórdia de Deus. Aqui 
embaixo ha para ti, pobre criatura, apenas lagrimas, penitencia e 
arrependimento, mas um dia, la em cima, no alto, teras o perdao e a bem- 
aventuranęa eterna! 

Marie ainda nao e estópida o suficiente para tranquilizar-se pensando na bem- 
aventuranęa eterna e no perdao do alem. 

Piedade [ela exclamal, piedade. meu Deus! Eu ainda sou tao jovem... 

malheur a moi! 24 

E a sofistica hipócrita do padreco alcanęa seu apice: 

Pelo contrario, feliz de ti, oh, Maria, de ti a quem o Senhor envia os 
remorsos, cheios de amargura, mas tao beneficos! Eles provam a 
receptividade religiosa de tua alma... Cada um de teus sofrimentos sera 
recompensado na outra vida. Cre em mim, Deus quis deixar-te por um 
instante no mau caminho, a firn de reservar-te a gloria do arrependimento e 
a eterna recompensa da bem-aventuranęa, que a penitencia trazconsigo. 

A partir desse momento, Maria se converte na serva da consciencia do 
pecado. Enquanto na situaęao mais desditosa ela soube fazer de si urna 
individualidade humana amavel e conservar seu ser humano, seu verdadeiro ser, 
em meio a humilhaęao extrema, agora a sujeira da sociedade com a qual entrou 
em contato exteriormente se converte em seu ser mais ultimo e considera o ato 
de atormentar-se a si mesma, em todas as horas e de urna maneira hipo 
condriaca, com essa sujeira, como um dever, como a missao de sua vida, que o 
próprio Deus traęou para ela, como o firn em si de sua existencia. Enquanto antes 
ela se j actava dizendo: "Je ne suis pas pleurnicheuse" e afirmava: "Ce que est fait, 
est fait", agora o ato de humilhar-se a si mesma torna-se para ela o bom, e o 
arrependimento a gloria. 

Mais tarde fica claro que Fleur de Marie e filha de Rodolfo. Voltamos a 
encontra-la transformada em princesa de Geroldstein. Nós a escutamos em um 
dia logo com seu pa i: 

En varo je prie Dieu de me deliyrer de ces obsessions, de remplir 

uniciuement mon coeur de son pieux aniour, de ses saintes esperances. de 


me prendre enfin toute entiere. puisciue je veux me donnę r toute entiere a 

kii... il exauce pas mes veeux - sans doutc. parce gue mes preoccupations 

lerrestres me rendent indigne d'enirer en eommun avec lui.25 


Depois de o homem ter reconhecido suas errancias como crimes infinitos 
cometidos contra Deus, apenas pode assegurar para si a redenęao e a graęa 
entregando-se inteiramente a Deus, morrendo totalmente para o mundo e para os 
afas mundanos. Convencida de que a liberaęao de sua situaęao inumana de vida 
e um milagre divino, Fleur de Marie tem de converter-se ela mesma em uma 
santa, a firn de ser digna de semelhante milagre. Seu amor humano tem de se 
transformar em amor religioso, a busca incansavel da felicidade na busca 
incansavel da bem-aventuranęa eterna, as satisfaęoes do mundo na esperanęa 
santa, a comunhao com os homens na comunhao com Deus. Deus tem de toma- 
la para si inteiramente. E ela mesma explica o segredo devido ao qual ele nao a 
toma por inteiro. E porque ela ainda nao se entregou integralmente, porque seu 
coraęao ainda se acha cativo e possuido pelos afas terrenos. Estamos diante do 
resplendor finał de sua natureza virtuosa. Marie se entrega totalmente a Deus, 
morrendo totalmente para o mundo ao entrar no convento. 

Ninguem deve entrar no convento, 
Se nao tiver chegado o momento 
Levando de pecados um bom fardo, 
A firn de que mais cedo, mais tarde 
Nao venha a faltar jamais o prazer 
De com o arrependimento sofrer. 

(Goethe .) 26 


26 Citaęao as Xenias de Goetlie. Numero IX. (N.T.) 

No convento, Fleur de Marie acaba promovida a abadessa atraves das intrigas 
de Rodolfo. Ao principio, ela se nega a aceitar o posto, por se crer indigna dele. 
Mas a velha abadessa Ihe diz: 

Je vous dirai plus, ma chere filie. avant d'entrer au bercail, votre existence 

aurait ete aussi egaree, que Ile a ete au contra ire pure et louable... que les 


yertus evangeliques, dont vous avez donnę l'exemple depuis votre sejour iei, 

cxpicraient et racheteraient encore aux yeux du Seigneur un passe si 

coupable guil fiit.27 

Nós vemos pelas palavras da abadessa como as virtudes mundanas de Fleur de 
Marie se transformaram em virtudes evangelicas ou, melhor dito, como suas 
yerdadeiras virtudes apenas podem ser apresentadas de maneira 
evangelicamente caricaturizada. 

Marie responde as palavras da abadessa: 

Sainte mere - je crois maintenant pouyoir accepter28 

Avida no claustro nao corresponde a individualidade de Marie... ela morre. O 
cristianismo apenas a consola na imaginaęao ou, para ser mais exato, sua 
consolaęao crista e justamente a destruięao de sua vida e de sua natureza reais... 
sua morte. 

Como se ve, de primeiro Rodolfo converte Fleur de Marie em urna pecadora 
arrependida, a pecadora arrependida logo se converte em urna freira e, por 
ultimo, a freira se converte em um cadaver. Em seus funerais, alem do padre 
católico, tambem o padre critico Szeliga pronuncia urna oraęao funebre. 

Ele chama a existencia "inocente" de Marie de sua existencia "passageira" e a 
contrapóe a "culpa eterna e inesquecivel". Ele louva o fato de que o "ultimo 
suspiro" dela e "um pedido de perdao e misericórdia". No entanto, assim como o 
sacerdote protestante, depois de expor a necessidade da graęa do Senhor, a 
participaęao do defunto no pecado original geral e a foręa de sua consciencia do 
pecado, tern de valorizar com urna aplicaęao mundana as virtudes do morto, 
assim tambem o senhor Szeliga pronuncia as seguintes palavras: 

E, no entanto, pessoahnente nao ha nada que perdoar a ela. 

E por firn ele deposita sobre a tumba de Marie a mais murcha das flores da 
eloquencia sermonesca: 

Interiormente pura como poucos entre os seres humanos, ela deixou esse 

mundo. 

Arnem! 


3. Reyelaęao do misterio do direito 

a) O maitre d'ecole ou a nova teoria da pena. O misterio revelado do sistema 


celular. Misterios da medicina 


O maitre d ecole e um criminoso de foręa fisica herculea e grandę energia 
espiritual. E, ja de familia, um homem culto e instruido. Esse apaixonado atleta 
entra em conflito com as leis e os costumes da sociedade burguesa, cuja medida 
geral e a mediocridade, a morał delicada e o comercio secreto. Ele se 
transforma em assassino e se entrega a todo o tipo de libertinagens de um 
temperamento irascivel, que nao encontra em parte alguma urna atividade 
humana adeąuada. 

Rodolfo aprisionou esse criminoso. Ele quer reforma-lo criticamente, ele quer 

estatuir nele um twemplo para o mundo juridico. Nao discute com o mundo 
juridico aeerca da "pena" em si, mas sim acerca do modo e do tipo da puniyao. 

Desenvolve. segundo a expressao ejoguente do medico David. urna teoria penal 

que seria digna do "maior entre os criminalistas alemaes" e que. de entao em 

diante, teve inclusiye a sorte de haver sido defendida por um crimina lista alemao 

com uma seriedade e unia meticulosidade yerdadeiramente germinicas. 

Rodolfo nem seguer suspeita gue seja possivel elevar-se alćm dos criminalistas; 

sua ambięao pretende apenas gue ele seja "o maior dos criminalistas". primus 

inter pares29. Ele faz com que o maitre d'ecole seja cegado pelo medico negro 
David. 

Rodolfo comeęa repetindo todos os argumentos triviais contra a pena de 
morte, da qual diz que resulta inoperante para o criminoso e para o povo, que a 
contempla como um espetaculo de entre tenimento. 

Rodolfo estatui, mais adiante, uma diferenęa entre o maitre d'ecole e a alma 
do maitre d'ecole. Nao se propSe a salvar o maitre d'ecole real, mas visa a 
salvaęao da alma de suas almas. 

A salvaęao de uma alma [nos ensina ele, do alto de sua catedra] e uma 
coisa sagrada... Todo o crime pode ser expiado ou redimido, disse o 
redentor, mas apenas para aquele que quiser seriamente a penitencia e de 
fato se arrepender. O caminho que leva do tribunal ao cadafalso e muito 
curto... Tu [o maitre d'ecolel abusaste criminosamente de tuas foręas; eu 
me encarregarei de paralisar tua foręa... tu haveras de tremer diante dos 
mais fracos, tua pena sera igual a teu delito... mas essa pena espantosa te 
abrira, pelo menos, o horizonte ilimitado da expiaęao... Apenas te isolarei do 
mundo exterior para que te afundes sozinho com a recordaęao de teus feitos 
infamantes em uma noite impenetravel... Tu te veras obrigado a contemplar 
teu interior... tua inteligencia, que tu mesmo degradaste, havera de despertar 
e te conduzir a expiaęao. 


Uma vez que Rodolfo tern a alma do homem como santa e seu corpo como 
profano, uma vez que faz questao de considerar somente a alma a verdadeira 
essencia, por ser ela que corresponde ao ceu - ou, segundo a transcrięao critica 
do senhor Szeliga, a humanidade resulta que o corpo, a foręa do maitre d'ecole, 
nao pertence a humanidade, que suas manifestaęoes essenciais nao sao 
suscetiveis de ser educadas humanamente, que elas nao podem ser reivindicadas 
pela humanidade, que nao podem ser tratadas como um ser auto-humano. O 
maitre d'ecole abusou de sua foręa, Rodolfo paralisa, entorpece, aniquila essa 
foręa. Nao ha meio mais critico para desfazer-se das manifestaęSes falsas de 
uma foręa essencial humana do que o ato de aniquilar essa foręa essencial. E 
esse o meio cristao, que arranca o olho quando o olho esta em pecado, que 
decepa a mao quando a mao comete pecado, em uma palavra, que mata o corpo 
quando o corpo peca, uma vez que olho, mao e corpo na verdade sao apenas 
ingredientes puramente superfluos e pecaminosos do homem. E preciso matar a 
natureza humana para curar suas enfermidades. Tambem a jurisprudencia 
massiva, coincidindo com a jurisprudencia critica nesse ponto, encontra na 
paralisaęao, no entorpecimento das foręas humanas, o contraveneno mais eficaz 
para fazer frente as manifestaęSes perturbadoras dessas foręas. 

O que incomoda Rodolfo, o homem da Critica pura, na criminalistica profana 
e o transito demasiado rapido do tribunal ao cadafalso. Ele, pelo contrario, quer 
unir a vinganęa sobre o criminoso com a expiaęao e a consciencia do pecado do 
criminoso, a pena corporal com a pena espiritual, o martirio corporal com o 
martirio incorpóreo do arrependimento. A pena profana deve ser, ao mesmo 
tempo, um meio educativo cristao-moral. 

Essa teoria da pena, que une a jurisprudencia a teologia, esse "misterio 
revelado do misterio", e exatamente a teoria penal da Igreja católica, exposta de 
maneira bem estendida ja por Bentham em sua obra "Teoria das penas e das 
recompensas". Do mesmo modo, Bentham demonstra a ineficacia morał das 
penas atuais na obra referida. Ele chama os castigos infligidos pela lei de 
"paródias j udic iais". 

A pena que Rodolfo impoe ao maitre d'ecole e a mesma que Origenes havia 
imposto a si mesmo. Ele o castra, lhe rouba um órgao da procriaęao, um olho. "O 
olho e a luz do corpo." O fato de que ocorra a Rodolfo justamente a pena da 
cegueira faz muita honra a seu instinto religioso. Essa e a pena que estava na 
ordem do dia em todo o imperio cristao de Bizancio, e que floresceu no vigoroso 
periodo j uvenil do imperio cristao-germanico da Inglaterra e da Franęa. O ato de 
isolar o homem do mundo exterior dos sentidos, o ato de tange-lo a seu interior 
abstrato, a firn de corrigi-lo - a cegueira - e uma consequencia necessaria da 
doutrina crista, segundo a qual a realizaęao acabada e completa dessa separaęao, 



o puro isolamento do homem reduzido a seu "eu" espiritualista, e o bem em si 
mesmo. E se Rodolfo nao enfia o maitre d'ecole em um convento real, conforme 
costumava ocorrer em Bizancio e no imperio francónio, ele pelo menos o enfia 
em um convento ideał, no convento de urna noite impenetravel, nao interrompida 
jamais pela luz do mundo exterior, no convento de uma consciencia condenada a 
inaęao e de uma consciencia do pecado, povoada apenas de recordaęoes 
fantasmagóricas. 

Um certo pudor especulativo nao permite ao senhor Szeliga analisar de cara e 
com franqueza a teoria penal de seu herói Rodolfo, a combinaęao da pena 
secular com a penitencia e o arrependimento cristaos. Mas, em compensaęao, 
ele lhe atribui, claro que tambem na condięao de um misterio que pela primeira 
vez e revelado ao mundo, a teoria segundo a qual o delinquente deve elevar-se, 
na pena, ao piano de "juiz" de seu "próprio" delito. 

O misterio desse misterio reyelado e a teoria hegeliana da pena. Segundo 

He»cl. na pena o criminoso dita a senlcnęa sobre si mesmo. Gans desenvolveu 
por extenso essa teoria. Ela e. em Hegel, o pąyimento de beleza especulativo do 

yelho jus talonis30, que Kant desenvolvera como a unica teoria juridica da pena. 
Em Hegel, o autoenjuizamento do criminoso segue sendo uma simples "ideia", 
uma interpretaęao meramente especulativa das penas criminais empiricas 
usuais. Por isso ele confia seu modus ao grau de formaęao do Estado em cada 
caso, quer dizer, deka subsistir a pena tal qual ela existe. E nisso, precisamente, 
mostra um sentido mais critico do que seu adorador critico. Uma teoria penal que 
reconhece no delinquente, ao mesmo tempo, o homem, apenas pode faze-lo na 
abstraęao, na imaginaęao, precisamente porque a pena e a coaęao contradizem o 
comportamento humano. Ademais, a coisa resultaria impossivel quando se 
tratasse de executa-la. No lugar da lei abstrata haveria de aparecer a 
arbitrariedade puramente subjetiva, uma vez que o ato de ajustar a pena a 
individualidade do delinquente teria de depender, em cada caso, dos homens 
oficiais, "probos e honestos". Ja Platao teve a perspicacia necessaria para 
compreender que a lei tem de ser necessariamente unilateral e fazer caso omisso 
da individualidade. Dentro das relaęóes humanas, ao contrario, a pena nao sera 
realmente outra coisa diferente do juizo do infrator acerca de si mesmo. Nao se 
tratara de convence-lo de que uma violencia externa, imposta por outros, e uma 
violencia que ele se impoe a si mesmo. Nos outros homens ele havera de 
encontrar, muito antes, os redentores naturais da pena que ele infligiu a si 
mesmo, quer dizer, a relaęao se invertera por completo. 

Rodolfo proclama seus pensamentos mais interiores - a finalidade da cegueira 
- quando dizao maitre d'ecole: 


Chaeune de tes paroles sera une priere.31 


Ele quer ensina-lo a rezar. Quer transformar o bandoleiro herculeo em um 
monge, cujo unico trabalho passara a ser a reza. Quao humana e a teoria penal 
comum, se comparada a essa crueldade crista, que se limita a cortar a cabeęa de 
um homem quando quer aniquila-la! Compreende-se por si mesmo, no finał, que 
a legislaęao massiva real, quando se propunha a serio a corrigir os delinquentes, 
procedia de um modo incomparavelmente mais inteligente e mais humano que o 
Harun-al-Raschid alemao. As quatro colónias agricolas holandesas e a colónia de 
delinquentes Ostwald na Alsacia constituem experiencias verdadeiramente 
humanas, se comparadas com o ato de cegar o maitre d'ecole. Assim como 
Rodolfo aniquila Fleur de Marie ao entrega-la ao padre e a consciencia do 
pecado - o mesmo que faz com Chourineur quando Ihe rouba sua independencia 
humana para converte-lo em um buldogue ele aniquila o maitre d'ecole ao 
furar-lhe os olhos a firn de que ele aprenda a "rezar". 

Essa e, em todo caso, a forma como toda realidade brota "simplesmente" da 
"Critica pura", qual seja: como deformaęao e abstraęao sem sentido da 
realidade. 

O senhor Szeliga faz com que, logo após o cegamento do maitre d'ecole, 
aconteęa um milagre morał. 

O mestre-escola terrivel reconhece [segundo sua informaęao] "de repente", 

a foręa da honradez e da probidade, e diz ao churihomem: Sim, em ti eu 

posso confiar, tu jamais roubaste. 

Desmaęadamente, Eugene Sue recolheu urna manifestaęao do maitre d'ecole 

acerca de Chourineur. gue conlćm o mesmo rcconhecimento e nao pode ser 
nenhum efeito da ccgueira. urna yez que sucede antes de esta ter sido 

encaminhada. Com efeito. o maitre d'ecole se expressa a respeito de Chourineur 

em seu tete-a-tete32 com Rodolfo, da seguinte maneira: 

Pu reste il ncsl pas capable dc yendre un ami. Non: il a du bon... il a loujours 

eu des idees singulieres 

O milagre morał do senhor Szeliga queda aniquilado depois disso, portanto. E 
nós passaremos a considerar agora os resultados reais da cura critica de Rodolfo. 

Por ora encontramos o maitre d'ecole numa expedięao a quinta de Bouqueval, 
junto de Chouette, a firn de pregar urna peęa em Fleur de Marie. O pensamento 
que o domina e, naturahnente, o pensamento da vinganęa contra Rodolfo, e ele 
sabe apenas se vingar dele em termos metafisicos, pensando e ruminando "o 


mai" que ira aprontar contra ele. 

1 1 ma ótś la vue. il ne ma pas óte la pensće du mai' 

Ele conta a Chouette por que mandou procura-la: 

Eu me aborreceria, completamente só em meio a essas pessoas honestas. 

Quando Eugene Sue satisfaz de maneira tao ampla sua volupia monacal, sua 
volupia bestial na auto-humilhaęao do homem, a ponto de obrigar o maitre 
d'ecole a se prostrar de joelhos diante da velha bruxa Chouette e a implorar ao 
pequeno duende Tortillard para que nao o abandone, ele, o grandę moralista, 
esquece que com isso alcanęa a Chouette as flores de um autogozo diabólico. E, 
assim como Rodolfo mostra ao criminoso o poder da violencia fisica, que ele 
quer provar inutil, justo atraves do ato de cega-lo com violencia, assim tambem 
Eugene Sue ensina aqui ao maitre d'ecole a reconhecer de fato e de verdade o 
poder da plena sensoriedade. Ele faz com que ele compreenda que, sem ela, o 
homem e castrado, tornando-se alvo indefeso ate mesmo da zombaria das 
crianęas. Convence-o de que o mundo mereceu seus crimes, uma vez que ele 
apenas precisa perder seus olhos e ja passa a ser maltratado pelo mundo. Ele lhe 
arrebata a sua ultima ilusao humana, pois o maitre d'ecole acreditava na lealdade 
de Chouette. Ele havia se expressado nos seguintes termos diante de Rodolfo: "Ela 
se jogaria ao fogo por minha causa". Em oposięao a isso, Eugene Sue goza a 
satisfaęao de ver o maitre d'ecole clamando no maior dos desesperos: 

Mon Picu! mon Picu! mon Picu! 35 

Ele aprendeu a "rezar"! E o senhor Sue ve nesse "appel inyolontaire de la 

commiseration divine. guelgue chose de providentier36 

Aprimeira consequencia da Critica rodolfiana e a oraęao involuntaria. Colada 
a seus tornozelos, segue uma penitencia involuntaria na chacara de Bouqueval, 
onde os fantasmas dos assassinados aparecem em sonhos ao maitre d'ecole. 

Nós passaremos por alto pela caracterizaęao prolbca desse sonho, a firn de 
voltarmos a nos encontrar com o maitre d'ecole, ja criticamente reformado, 
jogado na masmorra de Bras rouge, preso a correntes, meio devorado pelos 
ratos, quase morto de fome - praticamente louco devido aos tormentos infligidos 
a ele pela Chouette e por Tortillard -, rugindo como um animal. Tortillard 
encaminhou Chouette a suas maos. Contemplemo-lo durante a operaęao, que ele 
se propoe a fazer nela. Ele copia o herói Rodolfo nao apenas externamente, ao 
arrancar os olhos de Chouette, mas tambem moralmente, ao repetir a hipocrisia 
de Rodolfo e adornar sua crueldade com palayras deyotas, Assim quc O maitre 


d'ecole tem Chouette sob seu poder, ele manifesta "une joie effrayante "37 e sua 

voztreme de raiva. 


Tu sens bien [dizele] gue je ne veux pas en finir tout de suitę.,., torturę pour 

torturę... ii faut gue je te parle longuement avant de te tuer... ca va etre 

affreux pour toi. D'abord. vois-tu... depuis ce reve de la ferme de 

Bouqueval, gue m'a remis sous les yeux tous nos crimes, depuis ce reve, gui 

a mangue de me rendre fou... gui me rendra fou... il s'est passe en moi un 
changement etrange... J'ai eu horreur de ma ferocite passee... d'abord je ne 

t'ai pas permis de martyriser la goualeuse. dela netait rien encore... en 

mentrainanl ici dans celto cave, en m'v faisant soulTrir le froid et la Ta im... 
lu m laisse tout a rćpouyante de mes rćflexions... Oh! tu ne sais pas ce gue 
c'esl gue d'etre seul... 1'isolement m'a purifie. Je ne 1'aurais pas er u 
possible... une preuve gue je suis peut-etre moins scelerat guautrefois... ce 

gue i'eprouve une joie infinie a te tenir la... monstre... non pour me venger, 

mais... mais pour yenger nous yictimes... oni, j 'aura i aecompli un deyoir 

guand de ma propre main j'aurai puni ma complice... j maintenant horreur 

de mes meurtres passes, et pourtant... trouves-tu pas dela bizarre? c'est sans 

crainte, c'est avec securite gue je vais commettre sur toi un meurtre affreux 

avec des raffinements affreux... dis... dis... conęois-tu cela?38 

O maitre d'ecole passa, nessas poucas palavras, por uma escala de tons inteira 
da casuistica morał. 

Sua primeira manifestaęao e uma confissao franca e sincera de desejo de 
yinganęa. Ele quer pagar tortura com tortura. Quer assassinar Chouette, 
prolongando suas angustias mortais com um vasto sermao e - oh, sofistica 
deliciosa! - esse discurso com o qual tortura sua yltima e um sermao morał. Ele 
afirma que o pesadelo de Bouqueval o tornou melhor. Mas, ao mesmo tempo, 
revela o yerdadeiro resultado daquele pesadelo, ao confessar que ele quase o 
tornou louco, que acabara fazendo com que enlouqueęa. E como prova de sua 
melhora ele acrescenta ter evitado a flagelaęao de Fleur de Marie. Em Eugene 
Sue os personagens, antes o Chourineur e agora o maitre d'ecole, veem-se 
obrigados a proclamar como se fosse sua própria reflexao, como se fosse o 
motivo consciente de seus atos, o que nao e senao o propósito literario do autor, 
que os fazagir assim e nao de outro modo. Ele os obriga a dizer constantemente: 
eu melhorei nisso e naquilo e tambem naquilo la etc.... Uma vez que eles nao 
chegam de fato a uma vida real e plena de conteudo, e preciso que suas linguas 
emprestem tons yigorosos a rasgos insignific antes, como ocorre aqui com a 
proteęao de Fleur de Marie. 


Depois de ter informado o efeito benefico do pesadelo de Bouqueval, o maitre 


d'ecole tem de esclarecer porąue Eugene Sue mandou que o encarcerassem 
num porao. Ele tem de achar racional o procedimento do romancista. E por isso 
e obrigado a dizer a Chouette: ao encerrar-me nesse porao, condenando-me a ser 
comido por ratos, a passar fome e sede, me ajudaste a tornar-me um homem 
melhor. Asolidao me purificou. 

O rugido animal, a raiva furibunda, o desejo espantoso de vinganęa com que o 
maitre d'ecole recebe Chouette batem direto a cara dessa fraseologia morał. Eles 
denunciam o carater das reflexoes que ele se meteu a cabeęa no carcere. 

O próprio maitre d'ecole parece chegar a senti-lo, mas, na condięao de 
moralista critico, ele sabe neutralizar as contradięoes. 

Justo essa "alegria infinita" de ter Chouette em seu poder e apresentada por ele 
como um simbolo da melhora. Seu desejo de vinganęa nao e, na verdade, um 
desej o natural, mas sim um desejo morał de vinganęa. Nao e a si, mas as vitimas 
comuns, suas e de Chouette, que ele quer vingar. Se ele a assassina, nao comete, 
no fundo, um assassinato, mas cumpre urna obrigaęao. Ele nao se vinga dela, ele 
castiga sua cumplice como se fosse um juiz im parciał. Sente calafrios ao pensar 
em seus assassinatos anteriores, o que nao e obstaculo, em todo caso - ele mesmo 
se assombra com sua casuistica e pergunta a Chouette: nao te parece estranho? -, 
para que se declare impavida e decididamente disposto a matar outra pessoa. Por 
razoes morais que nao explica, ele se deleita com a pintura do assassinato que se 
propoe a cometer, refocilando-se nele como se fosse um meurtre affreux, como 
se fosse um meurtre avec des raffinements afreux. 

O fato de o maitre d'ecole assassinar Chouette se enquadra direitinho em seu 
carater, sobretudo depois da crueldade com que a tratou. O fato de ele assassina- 
la por motivos morais, o fato de interpretar moralmente sua alegria barbara no 
meurtre affreux, nos raffinements affreux, o fato de ele manifestar seu 
arrependimento pelos assassinatos anteriores justamente atraves de um novo 
assassinato, o fato de, a partir de um assassino comum, ter se tornado um 
assassino de duplo sentido, um assassino morał... tudo isso e o resultado glorioso 
da cura critica encaminhada por Rodolfo. 

A Chouette ate procura escapulir ao maitre d'ecole. Ele o percebe e a segura 
com firmeza. 

Ticns-toi donc. la Chouellc. il faut quc je finisse dc fex£liquer comment peu 

a pcu j suis venu a me repentir... cette rćyelation te sera odicusc... cl ehe te 

prouyera aussi combienje dois etre impitoyable dans la yengeance. que je 

veux exercer sur toi au nom de nos yictimes... 11 faut que je me hate... Ia 


joie dc te lenir la mc fait boudir le sani!... j'aurai le temps de te rendre les 


approches de la mort effroyables en te foręant de m'entendre... Je suis 

aveugle... 

et ma pensee prend une formę, un corps pour me representer 

incessamment d'une maniere visible, presuue palpable... les traits de mes 

victimes... 

. les idees s'imaaentpresque materiellement dans le cerveau. 

Ouand au 

repentir se joint une expiation d'une effrayante seyerite... une 

expiation 

qui change notre vie en une longue insomnie remplie 

d'hallucinations yengeresses ou de reflexions desesperees... peut-etre alors 


le pardon des hommes succede au remords et a rexpiation.39 

O maitre d'ecole segue adiante com sua hipocrisia, que se delata como 
hipocrisia a cada instante. Ele quer que Chouette ouęa como ele, pouco a pouco, 
chegou ao arrependimento. Essa revelaęao sera odiosa para ela, pois lhe 
demonstrara que o dever dele e levar a cabo urna vinganęa implacavel contra 
ela, nao em seu próprio nome, mas em nome das vltimas comuns dos dois. De 
repente o maitre d'ecole interrompe sua lięao didatica. Tern de se "apressar", 
conforme ele mesmo diz, com sua lięao, pois a alegria de te-la em seu poder faz 
com que seu sangue ferva nas veias: oh, urna razao morał para encurtar a lięao! 
Mas entao ele volta a apaziguar seu sangue. O longo tempo que ele investe em 
pregar sua morał nao e, no finał das contas, tempo perdido para sua vinganęa. 
Esse tempo apenas "tornara espantosa a aproximaęao da morte" para ela. Outra 
boa razao morał para esticar seu sermao! E agora, depois de expostas essas 
razoes morais, ele pode voltar consolado ao seu texto morał, comeęando pelo 
lugar em que o interrompera. 

O maitre d'ecole descreve com precisao o estado em que o isolamento do 
mundo exterior e capaz de jogar o homem. O homem, para quem o mundo 
sensivel se converte em urna mera ideia ve, ao contrario, como as simples ideias 
se transformam em seres sensiveis diante dele. As quimeras de seu cerebro 
adquirem foręa corpórea. Um mundo de espectros tangiveis e palpaveis se 
engendra dentro dele. Esse e o misterio de todas as vis5es piedosas e essa e, 
tambem e ao mesmo tempo, a forma geral da loucura. O maitre d'ecole, que 
repete as frases feitas de Rodolfo acerca do "poder da penitencia e do 
arrependimento, unido a martirios atrozes", ja as repete, portanto, como um 
homem meio louco, e assim mantem, de fato, o enlace entre a consciencia crista 
do pecado e a demencia. E o mesmo que acontece quando o maitre d'ecole 
considera a transformaęao da vida em um pesadelo noturno cheio de alucinaęoes 
como o verdadeiro resultado do arrependimento e da penitencia; na verdade isso 
expressa o verdadeiro misterio da Critica pura e da melhora crista. Esta consiste 
justamente em converter o homem em um espectro e sua vida em urna vida de 
sonhos. 


Eugene Sue sente, nesse ponto, o quanto os pensamentos salutares de Rodolfo, 
que ele fazo bandoleiro cego repetir como uma matraca, sao desacreditados por 
seu modo de proceder contra a Chouette. Por isso ele p5e na boca do maitre 
d'ecole as seguintes palavras: 

La salutaire influence de ces pensees est telle que ma fureur s'apaise.40 

O maitre d'ecole confessa, portanto, que sua furia morał nao foi nada mais do 
que uma simples raiva profana. 

Le courage... la force... la yolonte me manguent pour te tuer... non, ce nest 

pas a moi de yerser ton sang... ce serait... un meurtre [ele da nome aos 

bois...]. mcurtrc e.\cusable peut-etre... mais ce scrail loujonrs un mcurlrc41 

No momento oportuno, a Chouette fere o maitre d'ecole com seu estilete. 
Eugene Sue pode, depois disso, fazer com que ele a matę, sem dar atenęao a 
menor casuistica morał. 

II poussa un cri de douleur... les ardeurs feroces de sa yengeance, de ces 

rages, ses instincts sanguinaires, brusguement reyeilles et exasperes par 

cette allague. firenl unc twplosion soudainc. terrible, ou sbibima sa raison 
deja Fortem cni ebranlee... Ah yiperel... j ' a i scnli la dent... tu seras comme 

moi sans yeux.42 

E ele lhe arranca os olhos com as próprias unhas. 

No instante em que a natureza do maitre d'ecole, apenas hipócrita, 
sofisticamente encoberta e asceticamente dominada pela cura de Rodolfo, volta 
a irromper, a explosao e tanto mais violenta e espantosa. Aconfissao de Eu gene 
Sue, segundo a qual a razao do maitre d'ecole ja se achava fortemente abalada 
por todos os acontecimentos que Rodolfo havia preparado, e digna de 
agradecimento. 

O ultimo brilho de sua razao se ofusca nesse grito de horror, nesse grito de 
um condenado [ele ve os fantasmas dos assassinados]... o maitre d'ecole 
vocifera e rugę como um animal ensandecido... Ele leva a Chouette a 
morte. 

O senhor Szeliga murmura, do fundo de sua barba: 

Com o mestre-escola nao e possivel suceder uma transformaęao tao rapida 
[!] e tao feliz [ !] como a que ocorreu com o churihomem. 


Assim como Rodolfo transforma Fleur de Marie em moradora do claustro, 
assim tambem ele transforma o maitre d'ecole em morador do manicómio, da 
Bicetre. Ele paralisou nao apenas a sua foręa fisica, mas tambem a sua foręa 
espiritual. E com razao. Pois nao foi apenas com a foręa fisica, mas tambem 
com a foręa espiritual que ele pecou e, segundo a teoria penal de Rodolfo, as 
foręas pecaminosas devem ser aniąuiladas. 

Mas o senhor Eugene Sue ainda nao levou a cabo "a penitencia e o 
arrependimento, unidos a uma espantosa vergonha". O maitre d'ecole volta a 
razao, mas, por medo de ser entregue a justięa, ele se faz de louco e permanece 
na Bicetre. O senhor Sue esquece que "cada uma de suas palavras deveria se 
tornar uma oraęao" e que elas agora se transformaram, muito antes, no bramar e 
no rugir desarticulado de um louco; ou sera que o senhor Sue pretende equiparar 
ironicamente essa manifestaęao de vida com a oraęao? 

A ideia da pena, que Rodolfo aplica no ato de cegar o maitre d'ecole, esse 
isolamento do homem em sua própria alma e apartado do mundo exterior, a 
uniao da pena juridica com o tormento religioso encontra sua realizaęao mais 
decisiva... no sistema celular. O senhor Sue festeja, por isso, tambem o sistema 
celular. 

Quantos seculos foram necessarios para reconhecer que existe apenas um 
meio para acabar com a lepra, que grassa estendendo-se a sua volta e 
ameaęa o corpo social [ou seja, a corrupęao nas cadeias], quer dizer... o 
isolamento. 

O senhor Sue compartilha a opiniao das pessoas honestas, segundo a qual a 
difusao dos delitos se deve a construęao das cadeias. Para evitar que o criminoso 
entre em contato com mas companhias, o melhor e entrega-lo a companhia de si 
mesmo. 

E o senhor Sue esclarece: 

Eu me consideraria feliz se minha debil voz fosse ouvida entre todas as que, 
com tanta razao e tanta insistencia, clamam pela aplicaęao total e absoluta 
do sistema celular. 

O desejo do senhor Sue apenas foi satisfeito em parte. Nos debates da Camara 
dos Deputados, ocorridos este ano, acerca do sistema celular, ate mesmo os de 
fensores oficiais desse sistema se viram obrigados a reconhecer que ele acarreta, 
mais cedo ou mais tarde, a loucura dos reclusos. Em vista disso, as penas de 
prisao superiores a dezanos tiveram de ser convertidas em penas de deportaęao. 



Se o senhor Tocqueville e o senhor Beaumont tivessem estudado 
minuciosamente o romance de Eugene Sue, teriam levado a cabo, sem erro, a 
aplicaęao total e absoluta do sistema celular. 

Se, com efeito, o senhor Eugene Sue subtrai a sociedade a todos os criminosos 
em pleno uso da razao a firn de torna-los loucos, em compensaęao concede 
companhia aos loucos a firn de traze-los de volta a razao. 

L'experience prouve que pour les alienes 1'isoleinent est aussi funeste q n ' i 1 

est salutaire pour les detenus 3 

Se, pois, o senhor Sue e seu herói critico Rodolfo nao empobreceram o direito 
em nenhum misterio, nem com a teoria penal católica nem com o sistema 
celular metodista, pelo menos enriqueceram a medicina com novos misterios e, 
no finał das contas, e tao meritório descobrir novos misterios quanto revelar os 
misterios velhos. A Critica critica informa, concordando com o senhor Sue, a 
respeito do ato de cegar o maitre d'ecole: 

Ele nem sequer cre, quando se dizque lhe roubaram a luz de seus olhos. 

O maitre d'ecole nao podia acreditar na perda da luz de seus olhos, porque 
realmente ainda via; o senhor Sue descreve urna nova estrela, revela um 
verdadeiro misterio para a oftahnologia massiva e acritica. 

A pupila e branca depois da operaęao. Trata-se, pois, de urna estrela lenticular. 
E verdade que ate hoje esta poderia ser obtida ao se ferir a capsula lenticular, de 
um modo bastante indolor, ainda que nao completamente indolor. Mas como os 
medicos apenas obtem seus resultados pela via natura 1, e nao pela via critica, nao 
restava nada mais a fazer a nao ser aguardar a inflamaęao, com sua exsudaęao 
plastica, depois da ferida, a firn de alcanęar que a pupila se tomasse opaca. 

Um milagre e um misterio ainda maior acontece com o maitre d'ecole no 
terceiro capitulo do terceiro tomo. 

O cego volta a ver: 

La Chouette, le mailre d'ecole et Tortillard yient le prclro et Flcur de 

Marie .44 

Pois bem, se nao quisermos interpretar esse ato de ver do maitre d'ecole, 
seguindo o procedimento da "Critica dos sinópticos", como um milagre literario, o 
maitre d'ecole por certo voltou a operar sua pupila. Mais tarde ele volta a estar 
cego. Ele deve ter usado seu olho demasiado cedo, portanto, e atraves de urna 


excitaęao luminosa foi provocada uma inflamaęao que terminou com uma 
paralisaęao da retina, causando uma amaurose incuravel. O fato de esse 
processo demorar aqui apenas um segundo e só mais um mystere para a 
oftalmologia acritica resolver. 

b) Recompensa e castigo. Adupla justięa, mais uma tabela 

O senhor Rodolfo revela a nova teoria que mantem a sociedade em pe atraves 
da recompensa dos bons e do castigo dos maus. Considerada acriticamente, essa 
teoria e tao só a teoria que vigora na sociedade atual. Ela nao deka faltar, por 
certo, as recompensas para os bons e os castigos para os maus! Antę esse criterio 
revelado, como e acritico esse comunista massivo chamado Owen, que ve no 
castigo e na recompensa a santificaęao das diferenęas de nivel social e a 
expressao perfeita de um repudio servil! 

Poderia ser considerada uma nova revelaęao o fato de Eugene Sue tomar a 
justięa, a contrapartida da justięa penal em si, como ponto de partida para as 
recompensas e, descontente com uma jurisdięao, inventar duas. 
Lamentavelmente, tampouco esse misterio revelado e mais do que a repetięao 
de uma velha teoria, que Bentham desenvolve de maneira extensa em seu livro 
citado em uma passagem anterior. Em compensaęao, nao se deve discutir o 
merito de Eugene Sue no fato de raciocinar e desenvolver sua proposta de uma 
forma incomparavelmente mais critica do que Bentham. Enquanto o ingles 
massivo mantem os pes sobre um terreno piano, a deduęao sueana levanta voo 
para as regioes criticas da imensidao. O senhor Sue raciocina conforme segue: 

A firn de atemorizar os maus, materializam-se de antemao os resultados da 
cólera celeste. Por que, pois, nao se haveria de materializar tambem e 
antecipar sobre a terra, de modo semelhante, os resultados da recompensa 
divina no que se refere aos bons? 

Apartir do ponto de vista acritico, o que se faz na teoria criminal celestial e, ao 
contrario, idealizar a teoria terrestre, do mesmo modo que nas recompensas 
divinas nao se fazoutra coisa do que idealizar a servidao assalariada humana. Se 
a sociedade nao premia todos os homens, e porque isso e absolutamente 
necessario para que a justięa divina tenha pelo menos alguma vantagem em 
relaęao a humana. 

Na pintura de sua justięa que premia criticamente, o senhor Sue nos oferece, 
pois, "um exemplo daquele dogmatismo feminino", censurado pelo senhor Edgar 
em Flora Tristan com toda "a quietude do conhecer", dogmatismo este que 
pretende ter uma formula e a estabelece "segundo as categorias do existente". O 



senhor Eugene Sue traęa, diante de cada peęa da justięa penal vigente - que ele 
deka vigorar uma contrapartida, copiada ate os ultimos detalhes da justięa 
retributiva, que ele acrescenta por sua conta. A firn de que o leitor tenha uma 
ideia mais clara a respeito disso, resumiremos em uma tabela o quadro que ele 
traęa, com a imagem e a contraimagem. 

Deslumbrado com a visao dessa pintura, o senhor Sue exclama: 

Helas. c'est une utopie, mais supposez qii une societe soit or.ua nisee de telle 

sorte 1 


TABELA DA JUSTięACRITICAMENTE COMPLETA 


JuSTięA VIGENTE JuSTięA CRITICAMENTE COMPLEMENTARIA 

Nome: Justice criminelle i6 Nome: Justice yertueuse 47 

Simbolo: segura na mao uma espada, Simbolo: segura na mao uma coroa, a 

a firn de diminuir os maus em uma firn de aumentar os homens em uma 
cabeęa. cabeęa. 

Objetiyo: castigar o mai, prisao, infa- Objetiyo: recompensar o bem, mesa 
mia, privaęao da vida. O povo expe- po sta, honra, manutenęao da vida. 
rimenta o terrfvel disciplinamento O povo experimenta o assombroso 

do mau. triunfo do bem. 

Meios para descobrir os maus: espiona- Meios para descobrir os bons: espionage 
gem policial, agentes secretos encar- de vertu iS , agentes secretos encarrega- 
regados de espionar os maus. dos de espionar os yirtuosos. 

Como decidir se alguem e mau: les Como decidir se alguem e bom: assises 
assises du crime 49 , sessoes para os de la vertu, sessoes para a virtude. O 
crimes. O ministerio publico assinala ministerio publico assinala as aędes 
os crimes do acusado e os denuncia a nobres do acusado e as denuncia ao 

yinganęa publica. conhecimento publico. 

Situaędo do criminoso depois da sen- Situaęao do oirtuoso depois da sentenęa: 
tenęa: ele se acha sob a suroeillance ele se acha sob a suroeillance de la 
de la haute police 50 . E alimentado na haute charite morale 51 . E alimentado 
prisao. O Estado faz gastos com ele. em sua casa. O Estado faz gastos 
com ele. 

Execuęao: o criminoso sobe ao Execuęao: justo em frente ao cadafalso 

cadafalso. do criminoso ergue-se um pedestal, 

sobre o qual e entronizado o grand 
homme de bien 52 ... um pelourinho da 
yirtude. 


4v Justięa penal. (N.E.A.) 

47 Justięa virtuosa. (N.E.A.) 

48 Espionagem da virtude. (N.E.A.) 

Assises sao "sessoes plenarias", fundamentadas historicamente e oriundas do 
distante seculo XII. (N.T.) 

'0 Vigilancia da alta policia. (N.E.A.) 

51 Vigilancia da alta caridade morał. (N.E.A.) 

52 Grandę homem de bem. (N.E.A.) 

Essa seria, pois, a organizaęao critica da sociedade. Nós nos sentimos 


obrigados a to mar essa oripinizaęao formalmente sob nossa proleęao. contra a 

acusaęao do senhor Eugene Sue de quc o la ale agora tcnha permanecido apenas 

na condięao de uma utopia. Sue yoltou a se esguecer do "premio da yirtude". gue 

lodos os anos e conferido cm Paris. e guc ele mesmo chegą a mencionat Esse 

premio e organizado duplamente, inclusive: o prix Montyon, um premio materiał 

para recompensar as aędes nobres de homens e mulheres. e o prix rosiere 53 
para as moęas mais decentes. Conforme se ve, na tabela nem sequer falta a 
coroa de rosas reivindicada por Eugene Sue. 

No que se refere a espionage de vertu e a surveillance de haute charite 

morale, ja fazmuito tempo que elas estao organizadas pelos jesuitas. Ademais, o 

"Journal des Debals". o "Siecle". as "Pelilcs AlTiches de Paris "54 etc, 
encarregam-se de assinalar e denuciar as aęóes nobres e os meritos de todos os 
corredores da Bolsa de Paris, que desfrutam de premios diarios, sem contar o 
assinalamento e a denuncia das nobres aęoes politicas, para as quais cada partido 
dispoe de seu próprio órgao. 

Ja o velho Voss percebeu que Homero e melhor do que seus deuses. Podemos, 
portanto, responsabilizar o "misterio revelado de todos os misterios" - Rodolfo - 
pelas ideias de Eugene Sue. 

Ademais, o senhor Szeliga nos informa: 

Alem disso, sao muitissimas as passagens com as quais Eugene Sue 
interrompe o relato, encaminhando episódios e concluindo-os, e todas elas 
sao criticas. 

c) Suprassunęao do selvagismo no interior da civilizaęao e da ausencia de direitos 
no Estado 

O meio de prevenęao juridico para a suprassunęao dos crimes e, com isso, do 
selvagismo no interior da civilizaęao consiste na "tutela protetora que o Estado 
assume sobre os filhos dos justięados e dos condenados a longas penas". Sue trata 
de organizar a distribuięao dos crimes de um modo mais liberał. Nenhuma 
familia devera seguir possuindo um privilegio hereditario sobre o crime... a livre 
concorrencia dos crimes deve triunfar sobre o monopólio. 

"A ausencia de direitos no Estado" e superada pelo senhor Sue atrayes da 

reforma do Codę pena!55 em sua seęao sobre o "abus de confiance"56. e 

sobre tudo ati'aves da introduęao de advogados de pobres, pagos. O senhor Sue 

considera, porlanto. gue a ausencia de direitos no Estado nao aconteya no 

Piemonte, na Holanda etc., onde existe o adyogado dos pobres. A legislaęao 

francesa peca unicamente pelo fato de nao pa gar os adyogados dos pobres. por 


os deixar exclusivamente ao seryięo dos pobres e por tornar os limites legais da 

pobrezu demasiado cstreitos. Como se a ausencia dc dircilos na o comeyassc 
precisamente no processo cm si. e como se na Franca nao se soubesse ha muito 
tempo gue o direito na o concede nada, mas apenas se limita a sancionar o 

existente. Ao ciue parece, ą distmęao ja triyial entre droit e fail57 segue sendo, 
para o romancista critico, um mystere de Paris. 

Se ainda acrescentarmos a reyelaęao eritica dos misterios [uridicos as grandes 

reform as que Eugene Sue pretende encaminhar em relacao aos huissiers58. logo 

compreenderemos o jornal parisiense "Satan"59. Ele faz com que um bairro de 

Paris escreya aguele "grand reformatem a lani la ligne 1 160 para dizer-lhe que 

em suas mas ainda nao exisle iluminaęao a gas. O senhor Sue responde gue o 

ajudara na łuta contra esse mai no sexto tomo de seu "Juif errant"61. Um outro 
bairro da cidade se queixa das defeituosas aulas do ensino preparatório. Ele 
promete a esse bairro levar a cabo a reforma do ensino preparatório no decimo 
tomo de seu "Juif errant". 

4. O misterio revelado do "ponto de vista" 

Rodolfo nao se detem em seu sublime [! 1 ponto de vista... ele nao receia o 
esforęo para adotar, por livre opęao, os pontos de vista a direita e a 
esąuerda, os de cima e os do fundo. (Szeliga) 

Um dos misterios fundamentais da Critica critica e o "ponto de vista" e a 
avaliaęao a partir do ponto de vista do ponto de vista. Todo homem, assim como 
todo produto espiritual, se transforma, para ela, em um ponto de vista. 

Nada e mais facil do que descobrir o misterio do ponto de vista quando ja se 
penetrou no misterio geral da Critica critica, que se limita apenas a requentar a 
velha couve especulativa. 

Deixemos, para comeęar, que a própria Critica, pela boca de seu patriarca - o 
senhor Bruno Bauer - discorra acerca de sua teoria do "ponto de vista". 

Aciencia... jamais tern algo a ver com esse individuo concreto ou com esse 
ponto de vista determinado... Por certo ela nao deixara de faze-lo e de 
superar os limites de um ponto de vista, se de fato vale a pena faze-lo e se 
esse limite realmente tiver um significado humano geral; porem, ela o 
concebera como pura categoria e determinabilidade da autoconsciencia e 
falara, portanto, apenas para aqueles que tenham audacia para elevar-se a 
generalidade da autoconsciencia, quer dizer, para aqueles que nao se 
empenham em se manter a toda foręa dentro daquele limite. ("Anekdota", 
Parte II, p. 127) 


O misterio dessa ousadia baueriana e a "Fenomenologia" hegeliana. Como 
Hegel substitui, nessa obra, o homem pela autoconsciencia, a realidade humana 
mais diversa aparece apenas como urna forma determinada, como urna 
determinabilidade da autoconsciencia. Mas urna simples determinabilidade da 
autoconsciencia e urna "categoria pura", um mero "pensamento", que eu posso, 
portanto, superar tambem no pensar "puro", e atraves do pensar puro sobrepor- 
me a ele. Na "Fenomenologia" de Hegel sao deixados em pe os fundamentos 
materiais, sensiveis, objetivos das diferentes formas estranhadas da 
autoconsciencia humana, e toda a obra destrutiva tern como resultado a mais 
conservadora filosofia, urna vez que acredita ter superado o mundo objetivo, o 
mundo sensivelmente real, tao logo ela o transformou em urna mera 
determinabilidade da autoconsciencia, podendo, entao, dissolver tambem o 
adversario tornado etereo no "eter do pensamento puro". A "Fenomenologia" 
termina, portanto e consequentemente, substituindo toda a realidade humana pelo 
"saber absoluto"... Saber, porque essa e a unica forma de existencia da 
autoconsciencia e porque a autoconsciencia se considera como a unica forma de 
existencia do homem... E saber absoluto precisamente porque a autoconsciencia 
apenas se sabe a si mesma e ja nao se ve mais incomodada por nenhum mundo 
objetivo. Hegel faz do homem o homem da autoconsciencia, em vezde fazer da 
autoconsciencia a autoconsciencia do homem, do homem real, e que, portanto, 
vive tambem em um mundo real, objetivo, e se acha condicionado por ele. Ele 
vira o mundo de ponta-cabeęa, o que lhe permite dissolver tambem na cabeęa 
todos os limites, e isto os faz, naturalmente, manter-se de pe para a ma 
sensoriedade, para o homem real. Alem do mais, para ele vale como limite tudo 
o que denuncia a limitaęao da autoconsciencia geral, toda a sensoriedade, a 
realidade e a individualidade do homem e de seu mundo. A "Fenomenologia" 
inteira quer provar que a autoconsciencia e a unica realidade e toda a realidade. 

O senhor Bauer, em tempos mais modernos, rebatizou o saber absoluto com o 
nome de Critica, e a determinabilidade da autoconsciencia com o nome de ponto 
de vista, nome que alias soa profano. Nas "Anekdotis" os dois nomes ainda 
aparecem juntos e o ponto de vista ainda e comentado pela determinabilidade da 
autoconsciencia. 

Porque o "mundo religioso enquanto mundo religioso" apenas existe na 
condięao de mundo da autoconsciencia, o Critico critico - teólogo ex professo - 
nem sequer chega ao pensamento de que existe um mundo no qual consciencia e 
ser sao coisas distintas, mundo que segue em pe como antes, se eu apenas 
superar sua existencia intelectiva, sua existencia como categoria, como ponto de 
vista, quer dizer, se eu modificar minha própria consciencia subjetiva sem mudar 
com isso a realidade objetiva de maneira realmente objetiva, quer dizer, sem 



mudar minha própria realidade objetiva, a minha e a das outras pessoas. Por isso 
a identidade mistica especulativa entre ser e pensamento se repete, na Critica, 
como a mesma identidade mistica entre a praxis e a teoria. Da i sua 
contrariedade em relaęao a praxis, que pretende ser algo distinto da teoria e 
contra a teoria, que aspira a ser algo distinto da dissoluęao de urna determinada 
categoria na "generalidade ilimitada da autoconsciencia". Sua própria teoria se 
limita a explicar tudo o que e determinado como a antitese da generalidade 
ilimitada da autoconsciencia e, portanto, a declara-lo nulo, conforme ocorre, por 
exemplo, com o Estado, com a propriedade privada e assim por diante. Tern de 
se mostrar, ao contrario, como o Estado, a propriedade privada e assim por 
diante transformam os homens em abstraęóes, ou como os produtos sao homens 
abstratos, em vezde serem a realidade do homem individual e concreto. 

Naturalmente se compreende por si mesmo, enfim, que se a "Fenomenologia" 
de Hegel, apesar de seu pecado original especulativo, oferece em muitos pontos 
os elementos de urna caracteristica real das relaęóes humanas, o senhor Bruno e 
consortes apenas nos oferecem, ao contrario, urna caricatura carente de 
conteudo, urna caricatura que se contenta em arrancar de um produto espiritual, 
ou inclusive das relaęóes e dos movimentos reais, urna determinabilidade, 
convertendo essa determinabilidade logo a seguir em urna determinabilidade do 
pensamento, em urna categoria, e fazendo essa categoria passar pelo ponto de 
vista do produto, da relaęao e do movimento, a fim de, logo depois, com a 
sabedoria velha e esperta do ponto de vista da abstraęao, da categoria geral, da 
autoconsciencia geral, poder baixar os olhos triunfalmente sobre essa 
determ inabilidade. 

Assim como para Rodolfo todos os homens se situam no ponto de vista do bem 
ou no do mai, e sao sentenciados a partir dessas duas ideias fixas, assim tambem 
para o senhor Bruno Bauer e consortes os homens se situam ou no ponto de vista 
da critica ou no da massa. Mas ambos - Rodolfo e a Critica critica - transformam 
os homens reais em pontos de vista abstratos. 

5. Revelaęao do misterio da utilizaęao dos instintos humanos, ou Clemence 
d'Harville 

Ate aqui Rodolfo soube apenas recompensar os bons a seu modo e castigar os 
maus a seu modo. Agora nós o veremos, atraves de um exemplo, utilizar 
tambem as pabcóes e "conceder um desenvolvimento adequado ao belo 
temperamento natural de Clemence d'Harville". 


Rodolfo [dizo senhor Szeligal mostra a ela o lado divertido da caridade. Um 
pensamento que brota de um conhecimento da humanidade, que nao pode 



provir senao dele, do interior de Rodolfo, que passou pela provaęao que 
passou. 


As expressóes gue Rodolfo empre.ua em su a conyęrsaęao com Clemence: 

"faire arrayant". "utiliser le gout naturę 1", "regler 1'intrigue". "utiliser les 

penchants a la dissimulation et a la ruse", "changer en gualites genereuses des 

instincts imperieux, inexorables"62 etc.; essas expressóes, tanto quanto os próprios 
instintos, que aqui sao atribuidos preferentemente a natureza da mulher, 
denunciam a fonte secreta da qual emana a sabedoria de Rodolfo... Fourier. Nao 
resta a menor duvida de que lhe caiu as maos urna versao popular da doutrina 
fourieriana. 

E a aplicaęao da doutrina e, mais urna vez, propriedade exclusiva de Rodolfo, 
nem mais nem menos que a aplicaęao anterior da teoria de Bentham. 

Nao e na caridade tal como ela e -que a jovem marquesa deve encontrar urna 
satisfaęao para seu ser morał, um conteudo e um objetivo humanos para a 
atividade, e por isso tambem um entretenimento. A caridade oferece, muito 
antes, apenas o motivo externo, apenas o pretexto, apenas a materia para urna 
especie de entretenimento, que poderia muito bem apresentar outra materia 
como seu conteudo. A miseria e explorada conscientemente a firn de 
proporcionar "o aspecto picante do romance, satisfaęao da curiosidade, aventura, 
disfarces, gozo da própria excelencia, estremecimentos nervosos" aquele que 
pratica a beneficencia. 

Com isso Rodolfo proclama, sem o saber, o misterio ha muito tempo 
descoberto de que a miseria humana em si, a abjeęao infinita - que e obrigada a 
esmolar - servem a aristocracia do dinheiro e da cultura como um joguinho para 
a satisfaęao de seu amor-próprio, para fazer cócegas em sua soberba, para 
diverti-la. 

As varias sociedades beneficentes que funcionam na Alemanha, as varias 
ligas de caridade existentes na Franęa, as numerosas quixoterias beneficentes na 
Inglaterra, os concertos, bailes, comedias, comida para os pobres, ate mesmo as 
subscrięóes publicas destinadas a socorrer as vitimas dos acidentes nao tern outra 
finalidade a nao ser essa. Nesse sentido, alias, poderiamos dizer que ha muito 
tempo a beneficencia esta organizada como um entretenimento. 

A mudanęa repentina e imotivada da marguesa. ao apenas ouvir a palayra 

"diyertido". nos lcva a duyidar da estabilidadc de sua cura ou. muito antes. essa 
mudanęa e apenas aparente. urna vez gue e repentina e imotiyada e só passa a 

atuar guando a charite63 e caracterizada como um divertimento. A marguesa 


ama Rodolfo e Rodolfo guer disfaręar-se com ela, la /er intriuas. lanęar-se a 
ayenturas de caridade. Mais larde, cm urna yisita caritativa da marc|uesa na 

prisao Saint-Lazare. tambem se manifcstariam sens ciiimes em relaęao a Fleur 
de Marie, e, devido a caridade em relaęao aos seus próprios ciiimes, ela nao fala 

da detenęao de Marie a Rodolfo. Mas no melhor dos casos Rodolfo tera 

conseguido fazer com gue unia mulher despraęada reprcsente com outro ser 

desgraęado urna comedia estripida. O misterio da filantropia tramada por ele e 

denunciado por aguele Dandin64 de Paris que, depois da danęa, convida sua 
dama a cear com estas palavras: 

Ah madame! Ce n'esl pas assez d’avoir danse an benefiee des pauyres 
Polonais... soyons philanthropes j nsgua u bout... allons souper maintenant au 

profit des pauyres! 6' 

6. Revelaęao do misterio da emancipaęao das mulheres, ou Louise Morel 

Com a detenęao de Louise Morel, Rodolfo se deka levar por reflexoes que 
podem assim ser resumidas: 

O senhor muitas vezes corrompe a criada, seja atraves do medo, da 
surpresa ou atraves do aproveitamento de outras oportunidades que a 
nature 2 a da relaęao de servidao proporciona. Ele as lanęa a desgraęa, a 
ignomlnia e ao crime. Alei permanece alheia a tudo isso... O criminoso, que 
praticamente obrigou a moęa ao infanticldio, permanece im punę. 

As reflexoes de Rodolfo nem sequer chegam a se estender a ponto de 
submeter as relaęoes de servidao a sua augusta crltica. Na condięao de pequeno 
soberano, ele e um grandę protetor das relaęoes de servidao. A reflexao de 
Rodolfo esta ainda mais longe de compreender os aspectos desumanos da 
situaęao geral da mulher na sociedade de hoje. Completamente fiel a sua teoria 
desenvolvida ate agora, ele nao sente a falta de nada alem de urna lei que 
castigue o sedutor e associe o arrependimento e a penitencia a urna pena terrivel. 

Bastaria a Rodolfo voltar a vista para as leis vigentes em outros palses. A 
legislaęao inglesa preenche todos os seus desejos. Ela chega, em seus delicados 
sentimentos - que Blackstone ressalta com tanto fervor -, a declarar culpado de 
felonia inclusive aquele que seduzuma moęa-dama. 

O senhor Szeliga faz soar os clarins da fanfarra: 

Isso!... pensai!... Rodolfo!... e agora contrastai essas ideias com vossas 
fantasias acerca da emancipaęao da mulher! O fato da emancipaęao quase 
pode ser tocado com as maos dentro de las, ao passo em que vós sois, por 


natureza, pessoas demasiado praticas, razao que explica vosso fracasso 
seguido tantas vezes após vossas simples tentativas. 

Em todo caso, devemos ao senhor Szeliga a revelaęao do misterio de que 
quase se pode tocar com as maos um fato constituido a base de ideias. No que se 
refere a sua divertida comparaęao de Rodolfo com os homens que ensinaram a 
emancipaęao da mulher, nao e preciso mais do que comparar os pensamentos de 
Rodolfo com as seguintes fantasias de Fourier: 

Adulterio e seduęao honram o sedutor, sao coisas de bom tom... Contudo, 
pobre moęa! E o infanticidio, que crime! Se a moęa seduzida quer seguir na 
condięao de honrada, ela tem de apagar as manchas de sua desonra, e se 
sacrifica seu filho aos preconceitos do mundo, a ignominia que cai sobre ela 
e ainda maior e ela se ve exposta aos preconceitos da lei... Esse e o ciclo 
vicioso que descreve qualquer mecanismo civilizado. 

A jovem filha, por acaso ela nao e urna mercadoria oferecida a venda a 

quem melhor pagar para adguirir a propriedade exclusiva sobre ela?... De 

meme gifen grammaire deux negations yalent une affirmation. fon pcut 

dire guen negoce conjugal deux prostitutions yalent une vertu.66 

A mudanęa de urna epoca histórica pode ser sempre determinada pela 
atitude de progresso da mulher perante a liberdade, ja que e aqui, na 
relaęao entre a mulher e o homem, entre o fraco e o forte, onde a vitória da 
natureza humana sobre a brutalidade, que ela aparece de modo mais 
evidente. O grau da emancipaęao feminina constitui a pauta natural da 
emancipaęao geral. 

A humilhaęao do sexo feminino e urna caracteristica essencial tanto da 
civilizaęao quanto da barbarie, porem com a diferenęa de que a ordem 
civilizada eleva todos os vicios que a barbarie comete de um modo simples 
a um modo de pensar bem mais complexo, de duplo sentido, equivoco e 
hipócrita... A pena por manter a mulher na eserayidao nao atinge a ninguem 
de um modo mais profundo do que ao próprio homem. ( Fourier. )b7 

Diante do pensamento de Rodolfo e inutil apontar para a caracterizaęao 
magistral do casamento encaminhada por Fourier, assim como para os escritos 
da fraęao materialista do comunismo frances. 

Os mais tristes despojos da literatura socialista, assim como os encontramos no 
romancista, ainda continuam revelando "misterios" desconhecidos para a Critica 
critica. 


7. Revelaęao dos misterios da economia politica 


a) Revelaęao teórica dos misterios da economia politica 

Primeira revelaęao: A riąueza freąuentemente leva ao esbanjamento, o 
esbanjamento leva a ruina. 

Segunda revelaęao: As conseąuencias da riąueza que acabam de ser descritas 
se originam de urna deficiencia na instruęao da juventude rica. 

Terceira revelaęao: A heranęa e a propriedade privada sao e tern de ser 
sagradas e inviolaveis. 

Quarta revelaęao: O rico esta moralmente obrigado a prestar contas a respeito 
do em pręgo de sua fortuna aos operarios. Urna grandę fortuna e um depósito 
hereditario - urna encomenda feudal confiado a maos inteligentes, firmes, 
habeis e generosas, encarregadas, ao mesmo tempo, de faze-la frutificar e 
emprega-la de tal maneira que tudo aquilo que tenha a sorte de se achar no 
ambito da irradiaęao brilhante e salutar da grandę fortuna prospere, viva e se 
torne melhor. 

Quinta revelaęao: O Estado tern o dever de proporcionar a juventude rica e 
inexperiente os rudimentos da economia individual. Ele tern o dever de moralizar 
a fortuna. 

Sexta revelaęao: Por firn, o Estado deve abordar o enorme problema da 
organizaęao do trabalho. Deve dar o exemplo salutar da associaęao dos capitais e 
do trabalho e, concretamente, atraves de urna associaęao que seja honesta, 
inteligente e justa, assegurar o bem-estar do operario sem menoscabar afortuna 
do rico, e estabelecer laęos de afeto e de reconhecimento entre essas duas 
classes, a firn de assegurar para sempre a pazdo próprio Estado. 

Urna vez que o Estado de momento nao se presta a por em pratica essa teoria, 
o mesmo Rodolfo se encarrega de oferecer alguns exemplos praticos. Eles 
revelarao o misterio de que para o senhor Sue, para o senhor Rodolfo e para a 
Critica critica as relaędes económicas mais conhecidas e mais simples 
permanecem sendo "misterios". 

b) "O banco dos pobres" 

Rodolfo funda um banco dos pobres. Os estatutos desse banco dos pobres critico 
sao os seguintes: 



O banco deyera amparar trabalhadores honeslos. gue tiyerem familia, durante 

o pcriodo em gue estiyerem desemgregados. Hic substituira as esmolas e as casas 

de penhor. Dispora dc uma renda anual dc 12 mil francos e distribuira 
emprestimos de socorro de 20 a 40 francos, sem interesses. Se u raio de aęao 

comeęara abarcando o setimo arrondissementóS de Paris, no gual vivem a maior 

parte dos operarios. Os operarios e operarias com direito a receber essa classe dc 

socorro deyerao possuir urn certificado de seu ultimo patrao, no gual seja 
declarada sua boa conduta e indicada a causa pela gual ficaram sem trabalho e a 

partir de guando. Esses emprestimos deyerao ser amortizados mensalmente, em 

se\ta ou duodecima parte, conforme a escolha daciuelc gue receber o 
emprestimo. a partir do dia em gue yoltar a trabalhar. Como garantia de 

pauainento yąlera a obriitaęao da palayra de honra. Mais dois outros operarios 
deyerao ser fiadores da parole juree69 daguele que toma o emprestimo. Como a 
finalidade critica que se persegue com o banco dos pobres nao e outra que nao 
remediar um acidente mais grave na vida do operario, a interrupęao do trabalho, 
dispóe-se que esses socorros apenas beneficiem os artesaos desempregados. O 
senhor Germain, gerente dessa instituięao, recebera um salario anual de 10 mil 
francos. 

Lancemos agora um olhar massivo a praxis da economia politica critica. A 
renda anual corresponde a 12 mil francos. As ajudas oscilam entre 20 e 40 
francos por pessoa, o que quer dizer que a media e de 30 francos. A cifra dos 
operarios do setimo arrondissement classificados oficialmente como "em estado 
de miseria" chega pelo menos a 4 mil. O banco pode socorrer anualmente 400 
operarios, quer dizer, a decima parte dos operarios mais necessitados de aj uda no 
setimo arrondissement. Em Paris estaremos contando pouco se calcularmos que 
a media do tempo em que um operario permanece desempregado perfaz(muito 
por bako) quatro meses, ou seja, 16 semanas por ano. 30 francos divididos em 
16 semanas perfazem pouco menos de 37 sous e 3 centimes por semana, o que 
vem a significar 27 centimes por dia. O gasto diario calculado para cada 
individuo preso nos carceres da Franęa corresponde, em media, a algo mais do 
que 47 centimes, dos quais 30, ou pouco mais, correspondem apenas a comida. 
Pois bem, o operario socorrido pelo senhor Rodolfo ainda tern uma familia por 
certo. E se leyarmos em conta que esta e formada, em media, por dois filhos, 
marido e mulher, teremos, ao finał das contas, 27 centimes divididos entre quatro 
pessoas. Descontando a moradia - ou seja, no minimo 15 centimes por dia -, 
restam 12 centimes para quatro pessoas. O pao que um unico preso consome 
custa, em media, 14 centimes. O que quer dizer que o trabalhador e sua famiha, 
nao contadas todas as outras necessidades, nao poderao comprar nem a quarta 
parte do pao necessario consumido por um preso com o socorro que recebem do 
banco dos pobres critico, e serao obrigados a morrer de fome, caso nao 


recorrerem precisamente aos meios que o banco dos pobres busca evitar, ou 
seja, as casas de penhor, a mendicancia, ao roubo e a prostituięao. 

Tanto mais brilhante e, no entanto, a sorte que o homem da critica implacavel 
destina ao gerente do banco dos pobres. Arenda anual administrada corresponde 
a 12 mil francos, o salario do gerente a 10 mil francos. Os gastos de 
administraęao correspondem, portanto, a 45%, quase o triplo do que custa a 
administraęao das casas de beneficencia de Paris, que custa aproximadamente 
17%. 


Mas suponhamos, por um momento, que a aj uda concedida pelo banco dos 
pobres seja urna ajuda efetiva, e nao puramente ilusória: nesse caso resultaria 
que toda a trama deste misterio de todos os misterios, por firn revelado, 
repousava sobre a quimera de que, para que o operario pudesse viver o ano 
inteiro, seria necessario apenas proceder a urna distribuięao diferente do salario. 

Falando em termos prosaicos, a renda de 7.500.000 operarios franceses 
corresponde a 91 francos por cabeęa, ao passo que a renda de outros 7.500.000 
operarios franceses corresponde a 120 francos por cabeęa, o que quer dizer que 
15 milhoes de operarios franceses ganham menos do que o absolutamente 
necessario para viver. 

A ideia do banco dos pobres critico - caso fosse concebida diferente e 
racionalmente - se reduz a descontar do salario do operario, durante o tempo em 
que estiver ocupado, tanto quanto for necessario para viver durante o tempo em 
que estiver desempregado. Se eu lhe antecipo urna determinada soma em 
dinheiro durante o tempo em que estiver desempregado e ele me devolve essa 
soma durante o tempo em que estiver trabalhando, ou se ele me der uma 
determinada soma durante o tempo em que estiver trabalhando a firn de que eu 
lha devolva quando estiver desempregado e uma unica e a mesma coisa. Ele 
sempre estara me dando, durante o tempo em que estiver trabalhando, aquilo que 
eu lhe devolverei durante o tempo em que estiver desempregado. 

Portanto. o "puro" banco dos pobres apenas se distin.mie das caixas económicas 

massiyas por duas gualidades bastante ori.uinais e assaz criticas: uma delas e guc 

o banco empresta sen dinheiro afond perdu70. partindo do pres suposto estupido 
de que o operario podera devolve-lo, caso quiser, e de que ele sempre querera 
devolve-lo, caso puder devolve-lo; a outra reside no fato de que o banco nao paga 
nenhum juro as somas depositadas pelos operarios. Posto que as somas 
depositadas aparecem sob a forma de adiantamento, o banco ja faz grandę coisa 
em nao exigir que os operarios paguem juro algum. 


Conforme vemos, o banco dos pobres critico se distingue das caixas 
económicas massivas apenas pelo fato de o operario perder seus juros e o banco 
perder seu Capital. 

c) Granja mo delo em Bouqueval 

Rodolfo funda tam be m uma grania modelo ein Bouqueval. O lugar e escolhido 

de maneira tanto mais feliz pelo fato de ainda carregar rccordaębes feudais... o u 

seja, um chateau seigneurial7L 

Cada um dos seis trabalhadores masculinos empregados na granja recebe 150 
ecus ou 450 francos de salario anual, e cada uma das trabalhadoras femininas 
recebe 60 ecus ou 180 francos. Alem disso, eles tern comida e habitaęao gratis. 
O menu diario usual dos trabalhadores de Bouqueval consiste em uma 
"formidavel" travessa de presunto, em uma travessa nao menos tremenda de 
carne de cordeiro e, por ultimo, em um pedaęo nao menos massivo de carne de 
vitelo, que sao acompanhados por dois tipos de salada de inverno, dois queijos 
grandes, batatas, cidra etc. Cada um dos seis trabalhadores masculinos trabalha o 
dobro do que trabalha um diarista agricola frances comum. 

Como o -total da renda produzida anualmente pela Franęa, dividida em partes 
iguais, daria apenas 93 francos por cabeęa e a populaęao francesa que trabalha 
diretamente na agricultura representa 2/3 da populaęao total, podemos chegar a 
entender com facilidade que revoluęao se operaria, nao apenas na distribuięao, 
mas tambem na produęao da riqueza nacional, caso a granja modelo do califa 
alemao encontrasse imitadores por todos os lados. 

Conforme vemos, Rodolfo conseguiu incrementar a produęao em proporęóes 
tao imensas apenas pelo fato de cada operario trabalhar o dobro do que ate agora 
trabalha va, comendo seis vezes mais. 

Uma vez que o agricultor frances e muito trabalhador, os trabalhadores que 
trabalharem o dobro do que eles trabalham tem de ser atletas sobre-humanos, 
coisa que pode ser admitida, sem duvida, caso forem consideradas aquelas 
formidaveis travessas de carne. Podemos aceitar, portanto, que cada um desses 
seis trabalhadores devore pelo menos meio quilo de carne por dia. 

Se toda a carne produzida na Franęa fosse distribuida do mesmo modo, cada 
um dos franceses nao receberia mais do que 125 gramas de carne por dia. Ve- 
se, portanto, que revoluęao o exemplo de Rodolfo nao acarretaria, tambem nesse 
sentido, caso encontrasse imitadores. Somente a populaęao rural consumiria mais 
carne do que a Franęa inteira produz, de modo que, graęas a essa reforma 
critica, a Franęa se veria privada de toda sua criaęao de gado num instante. 


A guinta parte do rendimento bruto. gue Rodolfo - segundo as informayoes do 

ge rente de Bouqueval, o pai Chatelain72 - destina aos trabalhadores, alem do alto 
salario e do sustento luxuoso, nao e nada mais do que sua renda basica. Sup5e-se, 
com efeito, partindo de um calculo medio, que em geral, depois de deduzidos 
todos os custos de produęao e o lucro que corresponde ao Capital investido, sobre 
ao proprietario de terras da Franęa a quinta parte do rendimento bruto ou, dito em 
outras palavras, que sua cota de renda representa a quinta parte do rendimento 
bruto. E, ainda que nao reste duvida de que Rodolfo reduz 
desproporcionadamente os lucros de seu Capital investido, ao aumentar de um 
modo desproporcional os gastos com os trabalhadores - segundo Chaptal ("De 
1'industrie franęaise", 1, p. 239), o preęo pago em media a um diarista agricola 
frances e de 120 francos - e apesar de ele presentear toda sua renda basica aos 
trabalhadores, o pai Chatelain ainda nos informa que Monseigneur ve crescer 
suas rendas graęas a esses procedimentos, o que deve animar outros proprietarios 
de terra acriticos a aplicar o mesmo sistema. 

A Granj a modclo de Bougueyal e unia aparencia puramente fantastiea, seu 

fundo oculto nao e o solo natural de Bouqueval, mas sim o fabuloso saguinho de 

Fortuna to73 gue Rodolfo possui! 

ACritica critica arma o maior escarceu: 

Ve-se a primeira vista que todo esse piano nao e nenhuma utopia. 

Só a Critica critica e capaz de ver, a primeira vista, que um saquinho de 
Fortunato nao e nenhuma utopia. A primeira vista critica e... o "olhar maldoso"! 

8. Rodolfo, "o misterio revelado de todos os misterios" 

O meio milagroso usado por Rodolfo para encaminhar todas as suas redenęoes e 
suas curas milagrosas nao e o uso de suas belas palavras, mas sim seu dinheiro 
vivo. Assim sao os moralistas, diz Fourier. A gente tern de ser milionario para 
conseguir imitar seus heróis. 

A morał ć a "impuissancc misę en action"74, O numero de vezes que ela se 
poe a combater um vicio e tambem o numero de seus fracassos. E Rodolfo nao 
se eleva seguer ao ponto de yista da morał independente, que se baseia. pelo 

menos. na consciencia da dignidade humana. Sua morał repousa. ao contrario, 

sobre a consciencia da debilidade humana. Ele e a morał teológica. Nós 

perscguimos ale o ultimo detalhe as laęanhas heroicas que ele levou a cabo com 
suas ideias crislas l'i\as. atrayes das guais ele mede o mundo. com a "eharite". 
com o "deyoueinent". com a "abnegalion". com o "repentir". com os "bons" e os 


"mechants". com a "recompcnse" e a "punition". com os "chatimcnts terribles", 
com o "isolemcnl", cum o "salut dc 1'ame "75 etc, e tal, e provamos que sao 
apenas travessuras desprovidas de sentido. Aqui nos falta falar apenas do carater 
pessoal de Rodolfo, o "misterio revelado de todos os misterios" ou o misterio 
revelado da "Critica pura". 

A andtese entre "hem" e "mai" foi ręyęląda ao nosso Hercules crilico ja na 

jiiyentude, em duas personifieaęocs diferentes: Murph e Polidori sao, ambos, os 

professores de Rodolfo. O primeiro educa-o no bem. e e "o bom". O seuundo o 

educa no mai, e e "o mau". E. para gue essa concepęao nao deixe absolutamente 

nada a desejar por sua triyialidade. se a compararmos com as trivia lidades 
parccidas guc yęmos em outros romances morais. "o bom". Murph, nao deve der 

"savant"76, gucr dizer, nao devem ser "destacadas nele, de u ni modo especial, as 

gualidades espirituais". Em compensaęao ele e honrado, simples, lacónico, sabe- 

se grandę em relaęao ao mai. que ele fustiga como algo yergonhoso e infame; 

adcmais, ele sente um ycrdadeiro horreur77 antę tndo o que e bako. Ele 
compoe, para dize-lo conforme Hegel, de maneira honrada a melodia do bem e 
da verdade em tons iguais, quer dizer, em urna só nota. 

Polidori, ao contrario, e urna marayilha em inteliaencia. conhecimentos e 

cultura, mas de urna "imoralidade perigosissima", e possui - concretamente - 

algo gue Eugśne Sue, na condięao de membro da burguesia jovem e devota, 

jamais dekaria de esguecer de maneira assim tao 1 Yi cii: "lc plus elTrayanl 

scepticisme"78. A energia espiritual e a cultura de Eugene Sue e de seu herói 
podem bem ser julgadas a partir desse medo cheio de panico antę o ceticismo. 

Murph [diz o senhor Szeligal "e ao mesmo tempo a divida eternizada do 
treze de janeiro e o saldo eterno dessa divida mediante um amor e um 
sacrificio incomparaveis pela pessoa de Rodolfo. 

Assim como Rodolfo e o deus ex machina79 e o mediador do universo, Murph 
e o deus ex machina e o mediador pessoal de Rodolfo. 

Rodolfo e a salvaęao da humanidade, Rodolfo e a personificaęao das 
perfeięSes essenciais do homem formam, para Murph, uma unidade 
inseparavel, a qual ele nao se entrega com a submissao estópida e canina do 
escravo, mas de um modo consciente e independente. 

Murph ć. portanto. um escrąyo esclarecido, consciente e independente, Assim 
como todos os criados dos principes. ele personifica em seu senhor a salyaęao da 
humanidade. Graun exalta a Murph chamando-o de "intrepide farde du corps 

"80. 0 próprio Rodolfo chama-o de modele d'un valet, e nao cabe duvida de que 


se trata de um criado modelo. Quando ele se dirigia a Rodolfo tete-a-tete, 
conforme noticia Eugene Sue, nunca deixava de chama-lo de monseigneur. 
Falando com outros, no entanto, devido ao sigilo, chama-o de monsieur com os 
labios, mas no coraęao murmura monseigneur. 

Murph aj uda a levantar o veu dos misterios, mas apenas por causa de 
Rodolfo. Ele aj uda no trabalho de destruir o poder dos misterios. 

Adensidade do veu quc esconde as mais simples situaęóes de mundo aos olhos 

de Murph pode ser imaginada atrayes de sua conyersaęao com o embabcador 

Graun. Partindo do direito da legitima defesa em caso de necessidade, ele chega 

a conclusao de gue Rodolfo agiu licilamenle. na condięao de juiz seereto e todo- 

poderosoSl, ao cegar o maitre d'ecole encadeado e "indefeso". Sua descrięao de 

como Rodolfo i ni na mir suas "nobrcs" aędcs antę o tribunal, dando vazao a sua 
bela retórica e abrindo seu coraęao grandioso. torna-o digno de um ginasiano que 

acabou de ler "Die Rauber"("Os bandoleiros"), de Schiller. O unico misterio que 

Murph deka ao mundo para gue o decifre e a perminta se ele emporcalhou sua 

cara com pó de carvao ou com tinta pręta ao fazer o papel de charbonnierS2. 

Os anjos sairao e separarao justos de injustos. (Mateus, 13, 49) Aflięao e 
temor sobre todas as almas dos homens que fazem o mai; mas honra e paz 
aąueles que praticam o bem. (Paulo aos Romanos, 8, 7) 

Rodolfo faz de si inesmo um desses anjos, Ele sai ao mundo com a missao dc 
separar os justos dos injustos. os bons dos maus, de punir os ultimos e 

recompensar os primeiros. A ideia do mai e do bem se gravou de tal modo em 

seu cerebro fraco, que ele a te acredita em Satanas personificado e se empenha 

em agarrar o diabo vivo. como um dia fez o professor Sack em Bonn. E. por 

outro lado, tenta copiar amitide a antitese do diabo. Deus, Hle gosta "de jouer un 

peu le role de la providenee"83. E, assim como na realidade todas as diferenęas 
vao se fundindo cada vezmais na diferenęa entre pobres e ricos, na ideia todas as 
diferenęas aristocraticas se reduzem a antitese entre o bem e o mai. Essa 
diferenciaęao e a forma finał que o aristocrata da a seus preconceitos. Rodolfo, 
de sua parte, classifica a si mesmo entre os bons, e os maus apenas existem para 
permitir a ele o ato de gozar a fruięao de sua própria bondade. Consideremos "o 
bom" um pouco mais de perto. 

O senhor Rodolfo pratica urna caridadc e um esbanjamento semejhantes aos 

do culifa dc Ba .uda nas Mil e Urna Noiles. Ele na o pode levar esse modo de vida 
sem su gar como um yampiro. ate a ultima gota de sangue. sua peguena terrinha 

alema. Segundo as informaęóes do próprio senhor Sue, ele figuraria entre os 

principes alemaes mediatizados84, se a proteęao de um margues da Franęa nao o 


tives.se salvo da abdicaęao lorę a da. Aextensao de suas terras pode ser apreciada 

atrąyęs desse dado. Quao eriticamente Rodolfo [ulga suas próprias condięóes 

pode bem ser yisto no lato de gue ele, o pegueno Serenissimo alemao, acredita 
ter de levar uma vida um tanto sigilosa em Paris, a fim de nao chamar 

demasiadamente a atenęao. Ele mantem junto de si um chanceler por urna razao 

eritica: para que ele represente a sen lado "le eóte theatral et pueril du pouyoir 

souverain"85; como se um peąueno Serenissimo necessitasse, alem de sua 
própria pessoa e de seu espelho, ainda de um terceiro representante do lado 
teatral e pueril do poder soberano. Rodolfo soube muito bem, ademais, inculcar 
em suas gentes esse mesmo desconhecimento critico da sua situaęao. Assim, o 
criado Murph e o embaixador Graun nao se dao conta de como o homme 
d'affaires parisiense, monsieur Badinot, ri-se deles quando aparenta acreditar que 
seus assuntos privados sao negócios de Estado, quando papeia sarcasticamente 
acerca dos 

rapports oceultes que peuvent exister entre les interets le plus divers et les 

destines des empires.86 Sim [informa o embabcador de Rodolfo], ele tern a 
sem-vergonhice de lhe dizer, as vezes: "Quantas complicaęoes ignoradas 
pelo povo existem no governo de um Estado! Quem diria, senhor barao, que 
as notas que vos entrego influem tambem, a sua maneira, na marcha dos 
assuntos europeus?" 

O embabcador e Murph nao acham que a sem-vergonhice esta precisamente 
no fato de que se lhes atribua influencia sobre os assuntos europeus, mas sim no 
fato de Badinot idealizar a tal ponto sua vil profissao. 

Chamemos a memória. antes de tudo. uma cena da vida domestiea de 
Rodolfo. Hle conta a Murph gue "se acha nos momentos de seu maior orgulho e 
de sua maior beatitude". E, imediatamente a seguir, enfurece-se porgue Murph 

nao guer responder a uma pergunta sua. "Je vous ordonne de parler"87. Murph 

nao guer permitir gue o mandem. E Rodolfo lhe diz: "Je n'aime pas les 
reticences"88. Fora de si, ele chega a yulgaridade de insinuar a Murph que lhe 
paga todos os seus seryięos. O moęo nao recobra a calma antes que Murph o 
lembre do treze de janeiro. Posteriormente, torna-se manifesta a natureza servil 
de Murph, que por um momento parecia ter se escondido. Ele se arranca os 
"cabelos", que por sorte ja nao possui mais, e mostra-se desesperado pelo fato de 
ter se comportado de um modo um tanto aspero em relaęao a seu augusto 
senhor, que o chamara de "modelo de criado", que o chama de "seu bom, seu 
velho e seu fiel Murph". 

Depois dessas amostras da maldade que ha dentro dele, Rodolfo repete suas 
ideias fbcas acerca do "bem" e do "mai" e fala dos progressos que alcanęa no 


caminho do bem. Ele chama as esmolas e a compaixao de consoladoras castas e 
devotas de sua alma desgarrada. Prostitui-las entregandoas a seres indignos e 
repudiaveis seria horrivel, impio, seria um sacrilegio. Compreenda-se, 
compabcao e esmolas sao consoladoras de sua alma. Por isso e que profana-las 
seria um verdadeiro sacrilegio. Seria tanto como "semear a duvida a respeito de 
Deus, e aąuele que da, tern de fazer com que se acredite nele". Dar urna esmola 
a um depravado... só o pensamento ja e algo inconcebivel! 

Cada um dos movimentos de sua alma tern, para Rodolfo, uma importancia 
infinita. Por isso ele os observa e os calcula a cada passo. De modo que o tolo se 
consola com Murph dizendo-lhe que FTeur de Marie o comoyeu. "Senli-me 
esfremecido ale as lagrimas e me acusam de ser duro. indilcrente e insensivcl!" 

b. depois de ter proyado, assim, sua própria bondade, ele se exalta fa lando do 

"mai", da maldade da desconhecida mae de Marie e se volta para Murph. para 

lhe dizer com toda a solenidade do que ele se sente capaz: "Tu le sais - certaines 

yęngeances me sont bien cheres, certaines souffrances bien precieuses"89. E. ao 

dizer isso. faz uns gestos tao diabólicos quc o fie 1 criado se assusta e e\claina: 

"Helas. Monseigneur!"90 Esse augusto senhor se parece com os membros da 

Jovem Inglaterra91 que. desejosos tambem de reformar o mundo, realizam atos 
nobres e se deixam levar por semelhantes ataques de histeria. 

A chave para compreender as aventuras e situaęSes provocadas por Rodolfo 
pode ser encontrada, antes de tudo, em seu temperamento aventureiro. Rodolfo 
gosta da "intriga do romance, da diversao, da aventura e dos disfarces", sua 
"curiosidade" e "insaciavel", ele sente "necessidade de emoęoes fortes e 
estimulantes", esta sempre "ansioso por violentas sacudidas nervosas". 

Esse seu temperamento se ve reforęado por seu afa de fazer o papel de 
providencia, e ele organiza o mundo conforme suas ideias fixas. 

Suas relaęóes com terceiros sao comandadas ou por uma ideia fixa abstrata, 
ou entao por motivos totalmente pessoais e contingentes. 

E, dessa maneira vemos como ele da a liberdade a seu medico negro David e 
a amante deste, nao pela simpatia humana direta que essas pessoas inspiram 
nele, nao para dar-lhes a liberdade a elas mesmas, mas sim para brincar de 
providencia diante do escravista Willis e punir sua falta de fe em Deus. Pela 
mesma razao, alias, o maitre d'ecole lhe parece um belo bocado no qual pode 
aplicar a teoria das penas que de ha muito vem tramando. A conversaęao de 
Murph com o embaixador Graun, por outro lado, nos permite fincar olhos 
profundos nos motivos puramente pessoais que determinam as nobres aęoes de 
Rodolfo. 


O interesse de monseigneur em Fleur de Marie mexc. conforme diz Murph, "a 

part"92 na compaixao que a pobre inspira nele, por pensar que a filha, cuja perda 
ele chora com amargura, teria agora a mesma idade que ela. 0 interesse de 
Rodolfo pela marquesa de Harville responde, tambem "a part", a suas manias 
filantrópicas, ao motivo pessoal de que, nao fosse pelo velho marques de Harville 
e sua amizade com o imperador Alexandre, o pai de Rodolfo teria sido eliminado 
da lista dos soberanos alemaes. 

Sua caridade em relaęao a madame George e seu interesse pelo filho dela, 
Germain, tern tambem o mesmo motivo. Madame George pertence a familia 
dos Harville. 

C"est non moins a ses malheurs et a ses yęrtus c]ii a cette parente quc la 

pauvre madame George a dii les incessantes bontes de son Altesse.93 

O apologeta Murph trata de esfumar o duplo sentido das motiyaęoes de 

Rodolfo com yolteios do tipo "surtout. a part, non moins que"94 

O carater inteiro de Rodolfo se resume, enfim, na "pura" hipocrisia com que 
sabe apresentar, perante si mesmo e perante os demais, os arrebatamentos de 
suas mas paixoes como se fossem atitudes estupidas da massa, seus 
ressentimentos odiosos contra o desenvolvimento do mundo exterior como se 
fossem ressentimentos do mundo exterior a ele contra o desenvolvimento e, ao 
firn e ao cabo, seu egoismo, que acredita haver absorvido em si mesmo todo o 
espirito, como se fosse a contradięao egoista da massa contra o espirito. 

Nós haveremos de demonstrar a "pura" hipocrisia de Rodolfo em seu 
comportamento para com o maitre d para com a condessa Sarah Mac Gregor e 
para com o notario Jacques Ferrand. 

Rodolfo induziu o maitre d a cometer um assalto em sua casa, a firn de atrai-lo 
a cilada e assim te-lo em seu poder. E, ao faze-lo, age movido por um interesse 
puramente pessoal e nao por um interesse geral humano. Com efeito, o maitre 
d'ecole se acha na posse do portfólio da condessa Mac Gregor, e Rodolfo esta 
bastante interessado em apoderar-se desse portfólio. Por ocasiao do tete-a-tete 
com o maitre d'ecole se diz, expressamente: 

Rodolphe se trouyait dans une anxiete cruelle; sil laissant echapper cette 

occasion de s'emparer du maitre d il ne la retrouverait sans doute jamais; 

ce bri.uand emporterait les secrets quc Rodolphe avait tant d'interet a 

savoir.95 


Ao apoderar-se do maitre d portanto, Rodolfo na yerdade esta se apoderando 


do portfólio da condessa Mac Gregor; ele se apodera do maitre d'ecole por 
interesse pessoal; ele o cega para satisfazer uma paixao pessoal. 

Ouando Chourineur conta a Rodolfo a kita cntre o maitre d'ćcole e Murph e 
explica sua resistencia dizendo que o primeiro sabia o que o aguardaya. Rodolfo 

responde: "Ele nao sabia" e disse isso "d'un air sombre, les traits contractes par 

cette expression presgue feroce, dont nous avons parle"96. A ideia da vinganęa 
cruza por sua cabeęa e ele parece saborear de antemao o gozo selvagem que 
encontrara na punięao barbara que maquina infligir a sua vltima. 

E assim vemos Rodolfo exclamar, ao ver o medico negro David, a quem 
destina ser o instrumento de sua vinganęa, entrando: 

"Venueance!.., yęngeance!" s'ecria Rodolphc avec une fureur froide et 

concentree.97 

Uma raiva fria e concentrada trabalha dentro dele. Em seguida, ele murmura 
seu piano ao ouvido do medico, e quando ve que este retrocede, assustado, sabe 
dar de imediato um motivo teórico "puro" para sua vinganęa pessoal. Trata-se 
apenas, e o que ele diz, da "aplicaęao de uma ideia" que muitas vezes passou por 
sua augusta mente, e nao se esquece de acrescentar, em palavras bastante 
empomadadas: "Ele ainda havera de ver o horizonte infinito do arrependimento 
se abrindo para ele." Com isso, Rodolfo imita a Inquisięao espanhola que, depois 
de entregar ao braęo da justięa secular o desgraęado condenado a morrer na 
fogueira, suplicava hipocritamente que se tivesse misericórdia para com o 
pecador arrependido. 

Naturalmente o magnanimo senhor, quando ocorrem o interrogatório e a 
execuęao do maitre d'ecole, esta sentado bem tranquilo em seu gabinete 
altamente confortavel, envolto em seu roupao altamente negro e longo, com o 
rosto banhado por uma palidez altamente interessante e tendo diante de si, para 
copiar com fidelidade a imagem de um tribunal, uma longa mesa coberta de 
provas acusadoras. Agora ele tem tambem de apagar de seu rosto a expressao de 
selvageria e de vinganęa com que havia comunicado a Chourineur e ao medico 
seu piano de cegar o maitre d'ecole, a firn de adotar a atitude altamente cómica 
e solene de um juizuniversal declarado a foręa do próprio punho "sereno, triste e 
comedido". 

Para que nao reste nem um pingo de duvida acerca de qual era o motivo 
"puro" do ato de cegar o maitre d'ecole, o estupido Murph confessa ao 
embaixador Graun: 

A punięao cruel do maitre d'ecole objetivava, prioritariamente, permitir 


minha vinganęa contra aąuele assassino. 

Em um tete-a-tete com Murph, Rodolfo assim se expressa: 

Ma haine des mćchanls... est dcycnuc plus vivacc. mon ayersion pour Sarah 
auąmente en raison sans doute du chagrin que me cause la mort de ma 

filie .9S 

Rodolfo nos ensina, pois, como se reavivou seu ódio contra os maus. E óbvio 
que seu ódio e um ódio critico, puro, morał, que e o ódio contra os maus 
simplesmente porque sao maus. E por isso que ele considera esse ódio um 
progresso que ele mesmo faz no caminho do bem. 

Mas ao inesmo tempo ele acaba reyelando pue esse recrudescimento do ódio 

morał nao ś outra coisa que sensaęao hipócrita atrayęs da qual ele atenua o 
ineremento de sua ąyersao pessoal por Sarah. Hssa ąyersao tern um fundamenta 

mui natural e individual: sua matma pessoal. Essa magoa e a medida de sua 

ąyersao. Sans doute! 99 

Urna hipocrisia ainda mais repugnante fica evidente no encontro de Rodolfo 
com a moribunda condessa Mac Gregor. 

Depois da reyelaęao do misterio de que Fleur de Marie e filha de Rodolfo e da 

condessa Sarah Mac Gregor, o mesmo Rodolfo se aproxima da condessa. "1'air 

menaęant, impitoy able~00 Ela im piorą por misericórdia. "Pas de grace", ele 

respondc. "malediclion sur vous... vous... mon mauyais genie et celni de ma race 

Q 11 Ele quer yingar a "race", pois. E em seguida informa a condessa que. em 

penitencia pelo assassinato de seu pai. ele se pós a caminho pelo mundo. com a 

missao de recompensar os bons e punir os maus. Rodolfo atorinenta a condessa. 

dei.\a-se leyar por sua própria irrilaęao. embora a seus olhos nao esleja fazendo 
mais do que levar adianle o minislerio gue havia im pusto a si mesmo desde o dia 
treze de janeiro: "poursuiyre le rnafloz 

Quando ele estó indo embora, Sarah exclama: 

"Pilić! Je meurs!" "Mourez donc. lnaudite!" dii Rodolphe effrayanl de 
fureur.°3 

Nessas ultimas palavras, "effrayant de fureur", sao denunciados os motivos 
puros, criticos e morais de seu modo de agir. Foi justamente essa raiva que o fez 
desembainhar a espada contra seu, conforme o senhor Szeliga o chama, bem- 
aventurado pai. Ao inves de combater esse mai dentro de si mesmo, ele o 
com ba te, na condięao de Critica pura, nos outros. 


No finał, o próprio Rodolfo supera sua teoria penal católica. Ele queria acabar 
com a pena de morte e transformar a pena em penitencia, mas apenas enąuanto 
o criminoso assassinava pessoas estranhas e deixava em paz os membros da 
familia rodolfiana. Rodolfo volta a adotar a pena de morte assim que o 
assassinato transforma um dos seus em vitima; ele necessita de urna legislaęao 
dupla, portanto, urna para sua própria pessoa pura e outra para as demais pessoas 
profanas. 

Atraves de Sarah ele fica sabendo que Jacques Ferrand provocou a morte de 
Fleur de Marie. Ele dizcom seus botoes: 

Nao! Ainda nao e o bastante!... Que ardor por vinganęa!... que sede de 
sangue!... que raiva serena e reflexiva!... Enquanto eu nao sabia que urna 
das vitimas desse monstro era minha filha, eu dizia para mim mesmo: a 
morte desse homem seria infrutifera... a vida sem dinheiro, a vida sem a 
saciaęao de seus freneticos apetites sensuais seria urna tortura longa e dupla 
para ele... Mas ela e minha filha!... Eu haverei de matar esse homem! 

E ele se lanęa porta afora a firn de mata-lo, mas o encontra numa situaęao 
que torna o assassinato superfluo. 

O "bom" Rodolfo! Tornado pela febre ardente do desejo de vinganęa, pela 
sede de sangue, pela raiva serena e reflexiva, pela hipocrisia, que sabe 
embelezar casuisticamente qualquer emoęao ma, ele possui exatamente todas as 
paix5es do mau, que ele castiga no outro furando-lhe os olhos. Apenas urna serie 
de acasos felizes, dinheiro e posięao salvam o "bom" de ir em cana. 

"O poder da critica", para compensar sua nulidade restante, faz desse Dom 

Quixote um "bon locataire". "bon yoisin". "bon ami", "bon perć", "bon bourtzeois". 
"bon citoyen", "bon prince "104 e assim por diante, seguindo a escala de arpejos 
que o senhor Szeliga canta em seu louvor. Isso e mais do que todos os resultados 
que "a humanidade alcanęou em toda sua historia". E e o bastante para que 
Rodolfo salve "o mundo" por duas vezes do "naufragio"! 



IX 

O jufzo FINAŁ CRITICO 
(Karl Maro) 

Atraves de Rodolfo, a Critica critica salva o mundo por duas vezes do naufragio, 
mas apenas a fim de encerrar ela mesma -o naufragio do mundo. 

E eu vi e escutei um anjo vigoroso, o senhor Hirzel, que, partindo de Zuriąue, 
voou alto, cortando o ceu pelo meio. E ele tinha nas maos um livrinho aberto, 
semelhante ao quinto caderno do "jornal Literario Geral"; e ele assentou sua pata 
direita sobre a massa e a esquerda sobre Charlotemburgo; e ele gritou em alta 
voz, como se fosse um leao a rugir, e suas palavras levantaram voo como um 
pombo - frufru! - a regiao do pathos e em direęao ao Juizo finał critico e seus 
aspectos tonitruantes. 

Ouando enfim tudo se une contra a critica, e - em yerdade, em yerdade vos 

digo. esse dia nao vai longe - guando o mundo inteiro prestes a se 

desintegrar - vos fol dudo brigar com os santos - se agrupar em yolta dela 

para o atague finał, aj entao a córa. gem da critica e sua importancia tera o 

achado o maior reconhecimento. Nao deyemos te mer pelo desenlace. Tudo 

hayera dc acabar no ato dc aeertarmos as contas com os diferentes grupos - 

e nós sa berem os se para -los uns dos outros, semelhante ao pastor que separa 

as oyelhas dos bodes. e nos hayeremos dc por as oyęlhas a nossa direita e os 

bodes a nossa esguerda - e estenderemos um certificado geral de pobreza 

aos cayaleiros inimigos - eles sao os espiritos do demónio. eles saem e se 

espalham por todas as partes do mundo a fim de se reunirem para o 

com ba te naguele grandę Dia de Deus, o Todo-poderoso - e os que ha bita m 

sobre a terra hayerao de se admirar' 


E, ao grito do anjo, sete trovoes espalliaram sua voz: 


Dies irae, dies illa 
Solvet saeclum in favilla. 

Iudex ergo cum sedebit, 

Quidquid latet apparebit, 

Nil inultum remanebit, 

Quid sum miser tunc dicturus ? 2 etc. 

2 "No dia da ira, naąuele dia o mundo se desmanchara em cinzas. E ąuando o 
juizse sentar ao tribunal, vira a luz o que permanecia oculto, e nada ficara sem 
castigo. O que eu, miseravel, direi entao?" (N.E.A.) Os versos sao de um 
famoso requiem, divulgado pelos franciscanos e atribuido a Tomas de Celano, 
monge da Ordem dos Frades Menores (sec. XIII), discipulo e primeiro 
biógrafo de sao Francisco de Assis. (N.T.) 

Vós ouvireis guerras e estrepito guerreiro. E necessario que tudo isso aconteęa 
antes. Pois haverao de surgir falsos Cristos e falsos profetas, o senhor Buchez e 
Roux-Lavergne de Paris, o senhor Friedrich Rohmer e o senhor Theodor Rohmer 
de Zurique, e eles dirao: Aqui esta Cristo! Mas entao surgira o sinal dos irmaos 
Bauer na Critica, e entao se cumprira a palavra da Escritura que diz, acerca da 
obra dos Bauer: 

Quand les boeufs vont deux a deux 
Le labourage en va mieux ! 3 

"Quando os bois andam aos pares, o trabalho no campo anda melhor!" (N.E.A.). 
A ironia e voluptuosa. Marx sugere, nas entrelinhas, que os famosos irmaos 
sejam postos - ou ja andam - a canga! Assim como bois! Ao firn e ao cabo 
resta dizer que Marx e Engels - resguardadas as diferenęas de opiniao entre sua 
visao adiantada da realidade socioeconómica e a visao atrasada da "sagrada 
familia" - nao criticam a "familia Bauer" pelo fato de ela criticar a realidade 
que lhe era cotidiana, mas sim pelo fato de ela esquecer seu objęto devido ao 
modus operandi de sua critica, transformada em mero jogo intelectual e 
espelho de urna fogueira das vaidades, que inclusive corrompe e deturpa os 
autores analisados em favor de conceitos preestabelecidos, sem trazer 



absolutem ente nada de novo ou revolucionario. (N.T.) 




EPfLOGO HISTÓRICO 

Conforme ficamos sabendo posteriormente, nao foi o mundo que naufragou, 
mas sim o "Jornal Literario" critico. 
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grego. p. 147 
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ASHLEY. Ver COOPER, Anthony Ashley. 

BABEUF, Franęois-Noel (GRACCHUS) (1750-1797). Revolucionario frances, 
com unista utópico, organizador da "Conspiraęao dos Iguais". Fundador da 
variante do comunismo conhecida como babovismo. p. 59, 138 

BACON, Francis (1561-1626). Filósofo ingles, criou a "teoria dos idolos" e propos 
o metodo indutivo como nova maneira de estudar os fenómenos naturais. p. 
147, 148 

BAUER, Bruno (1809-1882). Filósofo, historiador da religiao e publicista; jovem 
hegeliano; criticou a Biblia e o conceito ortodoxo de Deus a partir do ponto de 
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BAUER, Edgar (1820-1886). Irmao de Bruno, publicista, jovem hegeliano, viveu 
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mudou de cidade, mudou tambem de ponto de vista polltico; a partir de 1861 
tornou-se funcionario do governo prussiano. p. 29, 31, 32, 34, 35, 38, 45, 46, 49, 
50,51,52, 54, 55, 57,61,63, 64, 65,66, 95, 104, 166, 168, 178, 179,211,236 

BAYLE, Pierre (1647-1706). Filósofo frances, cetico, crltico do dogmatismo 
religioso. Seu Dicionario histórico e crltico e uma das obras precursoras do 
Iluminismo. p. 146 

BEAUMONT de la Bonniniere, Gusta ve -Augustę (1802-1866). Publicista e 
polltico frances, autor de livros acerca da escravidao e dos órgaos penais nos 
Estados Unidos; membro da Camara dos Deputados, inclinava-se a oposięao; 
como republicano moderado, foi membro da Assembleia Nacional. p. 210 

BENDA, Daniel Alexander (1786-1870). Publicista liberał, p. 19 

BENTHAM, Jeremy (1748-1832). Escritor e jurista ingles; fundador da escola 
utilitarista, que defendia a obtenęao do bem-estar do individuo pela organizaęao 
pragmatica da sociedade; "um genio da estupidez burguesa", segundo Marx. p. 
150, 151, 153,201,211,217 

BERAUD, F.F.A.Comissario de policia de Paris; funcionario do departamento da 
policia dos costumes. p. 31, 178 

BLACKSTONE, Sir William (1723-1780). Jurista e parłam entar ingles; autor de 
um estudo que se tornou a base da educaęao legał em seu pais e nos Estados 
Unidos. p. 219 

BODZ. Ver DICKENS, Charles. 

BoFIME, Jakob (1575-1624). Filósofo alemao; suas ideias protestantes 
influenciaram todo o pensamento mistico alemao pós-kantiano. p. 147 

BONAPARTE, Napoleao (1769-1821). Imperador da Franęa de 1804 a 1814; 
genio militar e polltico, figura influente na Europa nos vinte anos que se 
seguiram a Revoluęao Francesa. p. 19, 99, 108, 141, 142, 143 



BOURBON. Antiga dinastia da Europa, a qual pertenceram reis de diversos 
paises, sobretudo da Franęa e da Espanha. A casa de Bourbon governou na 
Franęa entre 1589 e 1792, nos anos de 1814 e 1815 e entre 1815 e 1830. p. 99, 
143 

BRIGHT, John (1811-1889). Fabricante e polltico ingles que, com Richard Cohen, 
criou a "Liga contra a Lei do Grao, em 1838, em Manchester, na Inglaterra. p. 
23 

BRUGGEMANN, Karl Heinrich (1810-1887). De 1846 a 1855, foi redatorchefe 
do Kólnische Zeitung (Jornal de Colónia); economista e publicista liberał, p. 18, 
19 

BRUNO. Ver BAUER, Bruno. 

BRUTO, Marco Junio (85-42 a.C.). Polltico romano; participou da conspiraęao 
que culminou no assassinato de Julio Cesar. p. 140 

BUCHEZ, Philippe- Joseph- Benjamin (1796-1865). Filósofo e polltico frances; 
partidario do carbonarismo e das doutrinas de Saint-Simon, participou da 
organizaęao de uma alianęa entre a ortodoxia católica e as teorias socialistas; 
defendeu a criaęao de associaęoes de produęao com credito do Estado. p. 138, 
236 

BUONARROTI, Filippo Michele (1761-1837). Revolucionario italiano; com unista 
utópico; amigo de Babeuf; um dos participantes da conspiraęao dirigida por ele. 
p. 138 

CABANIS, Pierre-Jean-George (1757-1808). Medico, filósofo materialista e 
escritor frances; figura de destaque do grupo dos ideólogos, que pretendia 
estudar a origem das ideias. p. 144, 145 

CABET, Ettiene (1788-1856). Escritor e polltico frances; carbonario, participou 
da revoluęao de 1830; fracassou ao tentar fundar uma comunidade socialista 
nos Estados Unidos; autor de uma novela com unista utópica intitulada Viagem a 
Icaria. p. 150 

CARLYLE, Thomas (1795-1881). Historiador e ensaista ingles, de cunho 
idealista; um dos expoentes do "socialismo feudal". Marx destaca nele o merito 
de "se haver manifestado, ja ao comeęo, contra a burguesia, em uma epoca 
em que as concepęóes desta mantinham subjugada toda a literatura oficial 
inglesa", mas espicaęa, ao mesmo tempo, suas posięoes reacionarias diante da 
classe operaria, bem como sua "apoteose anti-histórica da Idade Media" e seu 



culto aos heróis. Aobra de Carlyle e marcada por urna concepęao original da 
historia, como fruto da vontade divina e do heroismo dos grandes homens. p. 
23, 229 

CASSIO, Longino (morto em 42 a.C.). Politico romano; organizou a conspiraęao 
contra Julio Cesar e participou de seu assassinato em 44 a.C. p.140 

CATAO, Marcio Pórcio (234-149 a.C.). Dito, o Censor; estadista romano durante 
a epoca das guerras punicas e o mais antigo dos prosadores latinos; famoso por 
sua łuta pela regeneraęao dos costumes em Roma, tornou-se protótipo do 
homem virtuoso. p. 140 

CATILINA, Lucio Sergio (108-62 a.C.). Politico romano; lider de urna 
conspiraęao popular contra a republica, foi urna das figuras mais controversas 
da Roma antiga. p. 140 

CELANO, Tomas de. Primeiro biógrafo de sao Francisco, ingressou na ordem 
em 1215, de onde partiu para missdes franciscanas. p. 236 

CESAR, Julio (100-44 a.C.). Militar e estadista romano; instaurador da ditadura 
militar dos escravistas; personalidade celebre do imperio, seu nome ate hoje e 
simbolo de poder e prestigio e tornou-se titulo honorifico dos sucessores. p. 140 

CHAPTAL, Jean-Antoine-Claude (1756-1832). Quimico e politico frances; 
ministro do Interior de 1800 a 1804, construiu estradas e canais, fundou o 
primeiro liceu de artes e oficios e criou as camaras de comercio; implantou as 
primeiras industrias ąuimicas na Franęa. p. 224 

CLÓDIO Pulcro, Publio (c. 93-52 a.C.). Politico romano; tribuno da plebe, 
excitou o povo contra Cicero e promulgou leis demagógicas; colaborador de 
Julio Cesar, conąuistou grandę poder em Roma. p. 140 

COBDEN, Richard (1804-1865). Fabriante e politico ingles que fundou, em 1838, 
juntamente com John Bright, a "Liga contra a Lei do Grao", em Manchester, na 
Inglaterra. p. 23 

COLLINS, John Anthony (1676-1729). Filósofo ingles; deista, antidogmatico e 
livre-pensador, preocupava-se com a critica dos textos biblicos e das religiSes 
positivistas. p. 148 

COMTE, Franęois-Charles-Louis (1792-1837). Politico e publicista liberał 
frances. p. 35, 56, 57, 58, 59 



CONDILLAC, Etienne-Bonnot du (1715-1780). Fi lósofo e economista frances, 
próximo do materialismo; sua filosofia sensualista, que proclamava que todos 
os conhecimentos derivavam das sensaęóes, acabou levando o filósofo ao 
idealismo; na condięao de economista foi partidario do sistema fisiocratico. 
Condillac foi amigo dos enciclopedistas e principal divulgador das ideias de 
Locke na Franęa; foi tambem o primeiro a elaborar uma teoria psicológica da 
utilidade como base de valor. Suas principais obras sao Tratado dos sistemas 
(1749), Tratado das sensaędes (1754), Tratado dos animais (1755). p. 146,148 

CONSIDERANT, Victor Prosper (1808-1893). Discipulo de Fourier. Defensor do 
federalismo, propos a instauraęao de uma federaęao europeia, atraves de um 
Estado unitario e centralizado que respeitaria o direito das nacionalidades. p. 
174 

COOPER, Anthony Ashley, Earl of Shaftesbury (1801-1885). Politico e 
reformador social britanico; lider do movimento evangelico dentro da Igreja 
Anglicana, promoveu reformas sociais etrabalhistas; preconizou a reduęao da 
jornada de trabalho nas fabricas e opós-se ao trabalho de mulheres e crianęas 
nas minas. p. 24 

COWARD, William (1657-1725). Medico e filósofo ingles; combateu a teoria da 
imortalidade da alma. p. 148 

CREMIEUX, lsaac Adolphe (1796-1880). Jurista e politico frances; depois de 
1830, defendeu - na condięao de advogado - varios escritores e politicos da 
oposięao. p. 134 

CROMPTON, Samuel (1753-1827). Mecanico e inventor ingles; criou a fiandeira 
mecanica, de grandę influencia na industria textil, por permitir a produęao em 
larga escala de fios de alta qualidade. p. 22 

DANTON, Georges-Jacques (1759-1794). Politico frances; figura celebre da 
Revoluęao Francesa, notavel orador e lider de massas; caiu em desgraęa ao 
romper com o regime de Robespierre e foi guilhotinado. p. 140 

DEMÓCRITO de Abdera (c. 460-c. 370 a.C.). Filósofo materialista grego; pre- 
socratico, formulador da teoria atomista, segundo a qual a materia se constitui 
de particulas minusculas chamadas atom os. p. 145, 147 

DEMÓSTENES (c. 384-322 a.C.). Politico ateniense e orador famoso; um dos 
maiores mestres da eloquencia e da declamaęao do mundo antigo. p. 140 

DESCARTES, Rene (1596-1650). Filósofo e matematico frances; criador do 



sistema filosófico conhecido como cartesianismo; fundador da geometria 
analitica. Descartes desenvolve, com sua metafisica, os rudimentos do 
materialismo mecanicista; sua concepęao mecanicista do mundo organico - 
incluindo o próprio homem - e a filosofia caracteristica do periodo 
manufatureiro. p. 144, 145, 148, 149, 151 

DESTUTT de Trący, Antoine-Louis-Claude (1754-1836). Filósofo sensualista e 
politico liberał frances; nomeado senador durante o consulado de Napoleao e 
par da Franęa com a Restauraęao; seu pensamento foi influenciado por John 
Locke. Destutt de Trący e o fundador da "teoria da ideologia"; defendeu os 
interesses da burguesia contra a classe operaria. p. 45 

DEZAMY, Theodore (1803-1850). Comunista utópico e revolucionario frances; 
de inicio, partidario de Cabet; mais tarde se aproximou de Blanąui e tomou 
parte na revoluęao de 1848. p. 150 

DICKENS, Charles (1812-1870). Escritor ingles; o mais celebre romancista da 
era vitoriana, autor de vasto painel sobre os efeitos da industrializaęao em 
Londres. p. 17 

DIDEROT, Denis (1713-1784). Escritor e filósofo frances; desempenhou papel 
de destaąue como criador do clima ideológico que desencadeou a Revoluęao 
Francesa. Diderot foi o escritor mais importante do iluminismo frances e o 
Principal expoente dos enciclopedistas; materialista e ateu militante. Engels 
disse que o seu romance O sobrinho de Rameau e "uma obra-prima da 
dialetica". p. 149 

DISRAELI, Benjamin (1804-1881). Escritor e primeiro-ministro britanico, 
pertencente ao Partido Conservador, exerceu enorme influencia na politica de 
seu pais. p. 229 

DODWELL, Henry (1641-1711). Teólogo ingles, professor da Universidade de 
Oxford; combateu a teoria da imortalidade da alma. p. 148 

DUNS Escoto, John (c. 1266- 1308). Filósofo e teólogo escoces; um dos primeiros 
defensores da doutrina da imaculada conceięao da Virgem Maria. p. 146 

DUPUIS, Charles-Franęois (1742-1809). Filósofo materialista frances. p. 149 

EDGAR. Ver BAUER, Edgar. 


EGIDIUS, H.L.Yer WEILL, Karl. 



ENGELS, Friedrich, p. 9, 11, 15, 16, 17, 18, 21, 25, 27, 29, 30, 31, 32, 35, 44, 72, 
110, 111, 112, 119, 173, 174, 175, 229, 235,236 

EPICURO (341-270 a.C.). Filósofo grego; sua filosofia - o epicurismo - e baseada 
na busca da ataraxia, ou imperturbabilidade do espirito diante das vicissitudes 
da vida; sua concepęao materialista do mundo repousava sobre a teoria 
atómica de Demócrito. p. 145 

FAUCHER, Julius (Jules) (1820-1872). Economista vulgar e escritor burgues; 
hegeliano de esąuerda; partidario do livre-cambio; no inicio dos anos 1850 
apostrofava pontos de vista individualistas, burgueses e anarquicos. p. 15, 21, 50, 
52, 95, 98, 104 

FAUCHET, Claude (1744-1793). Politico frances, atuou na linha de frente durante 
a Revoluęao Francesa, defendendo ardentemente os interesses do povo. p. 138 

FEUERBACH, Ludwig (1804-1872). Filósofo alemao; influenciou os pensadores 
socialistas e existencialistas do seculo XIX, com sua critica das religioes e o 
conceito de alienaęao; ideólogo das camadas democraticas mais radicais da 
burguesia alema, interessadas em liberdades de cunho democratico e cidadao. 
Segundo Hegel, Feuerbach "evoluiu, ainda que nao de um modo inteiramente 
ortodoxo, de Hegel para o materialismo". p. 11, 51, 52, 70, 100, 110, 111, 112, 
144, 146, 159, 161, 168 

FICHTE, Johann Gottlieb (1762-1814). Fi lósofo alemao; um dos representantes 
do idealismo derivado do pensamento de Imannuel Kant; precursor de Hegel 
no desenvolvimento da dialetica; entusiasta da Revoluęao Francesa; reitor da 
Universidade de Berlim de 1811 a 1812. Lenin chamou-o de "representante 
classico do idealismo subjetivo". p. 10,11 

FLEISCHHAMMER, Emil. Colaborador, em Breslau, do Aligemeine 
LiteraturZeitung(Jornal Literario Geral). p. 166, 167 

FOURIER, Charles (1772-1837). Pensador frances; socialista utópico, autor de 
um ambicioso e sistematico projeto de reforma social; sua critica da ordem 
social vigente e aguda e decidida. p. 43, 81, 99, 101, 105, 150, 174, 217, 219, 
220, 224 

FOY, Maximilien-Sebastien (1775-1825). General e deputado liberał frances. p. 
90 

FRANCISCO de Assis, sao (1181-1226). Filho de um rico comerciante de tecidos, 
renunciou a tudo para dedicar-se a vida religiosa pobre e humilde. Desertado 



pelo pai, passou a pregar ate que Ihe vieram os estigmas, o que causaria sua 
morte. p. 236 

FROMENT, M.Funcionario da policia de Paris no periodo da Restauraęao. p. 90 

GANS, Eduard (1798-1838). Jurista, adversario da escola histórica do direito; 
editor das Grundlinien der Philosophie des Rechts (Linhas fundamentais da 
filosofia do direito), de Hegel. p. 202 

GASKELL, Peter. Medico liberał em Manchester, autor de varias obras sobre a 
situaęao da classe operaria inglesa. p. 23 

GASSENDI, Pierre (1592-1655). Teólogo, matematico e filósofo materialista 
frances; tentou conciliar a teoria atomista da Antiguidade com a crenęa crista 
na imortalidade da alma, no livre-arbitrio e num Deus infinito. p. 145 

GAY, Jules (1807-1876). Com unista frances; editor da revista Le Com unistę, p. 
150 

GOETHE, Johann Wolfgang von (1749-1832). Escritor alemao; poeta, 
dramaturgo e figura fundamental da literatura alema universal. p. 77, 162, 198 

GOLIZIN, Dimitri Alekseiewitch. (1793-?). Embabcador russo na Holanda e em 
Viena. p. 148 

GRANAM, Sir ]ames of Netherby (1782-1861). Politico e estadista ingles do 
partido whig. p. 24, 26 

GROTIUS, Hugo (Huigh de Groot) (1583-1645). Pensador e jurista holandes; 
fundador do direito internacional, destacou-se tambem como escritor e 
historiador. p. 61 

GRUPPE, Otto Friedrich (1804-1876). Filósofo e escritor anti-hegeliano. p. 179 

CUIZOT, Franęois (1787-1874). Historiador e politico conservador frances. Ao 
lado de Pierre-Paul Royer-Collard, era o mais conhecido entre os doutrinarios. 
p. 103 

HARGREAVES, ]ames (1710-1778). Mecanico e inventor ingles; criador da 
maquina de fiar, a que chamou de spinning lenny em homenagem a filha mais 
velha; patenteou o invento em 1770 e fundou urna tecelagem. p. 22 

HARTLEY, David (1705-1757). Filósofo e medico ingles; fundador da teoria da 
associaęao das ideias; pioneiro na definięao dos fenómenos mentais a partir de 



uma fisiologia psicológica. Sua principal obra e Observaęoes sobre o homem, 
sua constituięao, deveres e esperanęas. p. 148 

HARUN-al-Raschid (766-809). Nobre persa; ąuinto califa da dinastia abassida, 
responsavel pelo apogeu do imperio islamico; imortalizado no classico As mil e 
uma noites. p. 203 

HEBERT, Jacques-Rene (1754-1794). Jornalista frances; jacobino e dirigente do 
grupo mais radical da Convenęao; porta-voz dos sans-culotte, assalariados e 
comerciantes durante a Revoluęao Francesa, liderou a pressao sobre o governo 
jacobino para a instituięao das reformas democraticas mais radicais; foi 
executado no governo de Robespierre. p. 133 

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich (1770-1831). Filósofo alemao; ultimo dos 
grandes criadores de sistemas filosóficos dos tempos modernos, lanęou as bases 
das principais tendencias posteriores. Hegel foi o maior expoente do "idealismo 
alemao", uma decorrencia da filosofia l<antiana - surgida em oposięao a ela - 
que comeęou com Fichte e Schelling; esses dois pensadores trataram a 
realidade como se fosse baseada num só principio, a firn de superar o dualismo 
existente entre sujeito e objęto - estabelecido por Kant -, segundo o qual apenas 
era possivel conhecer a aparencia fenom enológica das coisas e nao sua 
essencia. Para Hegel, o fundamento supremo da realidade nao podia ser o 
"absoluto" de Schelling nem o "eu" de Fichte e sim a "ideia", que se desenvolve 
numa linha de estrita necessidade; a dinamica dessa necessidade nao teria sua 
lógica determinada pelos principios de identidade e contradięao, mas sim pela 
"dialetica", realizada em tres fases: tese, antitese e sintese; de maneira que toda 
e qualquer realidade primeiro "se apresenta", depois nega-se a si mesma e num 
terceiro momento supera e elimina essa contradięao. Conforme a celebre 
correęao de Marx, a dialetica de Hegel foi concebida de maneira invertida, 
todavia. p. 10, 11, 13,16, 22, 28, 32, 33, 48, 52, 75, 96, 100, 103, 104, 105, 1 07, 
110, 122, 132, 144, 149, 150, 151, 157, 158, 159,160, 161, 190, 202, 215, 216, 
225 

HEINE, Heinrich (1797-1856). Poeta e publicista alemao. Jornalista combativo e 
critico de profundidade, influenc iou decisivamente autores como Dostoievski, 
Nietzsche, Heinrich, Mann e Brecht, p. 179 

HELVETIUS, Claude-Adrien (1715-1771). Filósofo frances; materialista, reduziu 
as ideias as sensaęoes provocadas pelos objetos materiais; um dos precur sores 
ideológicos da revoluęao francesa. Com Helvetius "o materialismo adquire seu 
verdadeiro carater frances, ao ser aplicado a vida social", segundo Marx. p. 
146, 148, 149, 150, 151, 152 



HERWEGH, George (1817-1875). Poeta revolucionario e democrata alemao, 
traduziu Shakespeare e Lamartine em seu pals. p. 126 

HESS, Moses (1812-1875). Filósofo alemao, primeiro jornalista a defender 
publicamente as ideias socialistas na Alemanha. Embora seus caminhos 
tenham-no separado de Marx e Engels em 1848, Marx o considerava um 
representante do verdadeiro socialismo. p. 1 1 

HINRICHS, Hermann Friedrich Wilhelm (1794-1861). Velho hegeliano, 
professor de Filosofia da Universidade de Halle. p. 108, 109, 110, 111, 112, 116, 
122, 127, 157, 158, 159, 160, 161 

HIRSCH, Samuel (1809-1889). Rąbino em Dessau; escreveu varios textos acerca 
da religiao. p. 105, 106 

HIRZEL, Konrad Melchior (1793-1843). Estadista e publicista suięo; colaborador 
do Allgemeine Literatur-Zeitung em Zuriąue. p. 166, 167, 168, 169, 235 

HOBBES, Thomas (1588-1679). Filósofo britanico; defensor do poder absoluto do 
monarca e do materialismo filosófico; sistematizador do materialismo de 
Bacon, cujos prejuizos teistas ele combate e destrói; autor das teses sobre o 
contrato social reinterpretadas por Rousseau; partidario da monarąuia absoluta. 
p. 145, 147, 148 

HOLBACH, Paul-Henri, barao de (Paul Henri Dietrich) (1723-1789). Filósofo 
materialista frances nascido na Alemanha; colaborou com verbetes para a 
Encyclopediee foi inimigo radical da religiao; ideólogo da burguesia 
revolucionaria francesa. Suas principais obras sao O cristianismo desvendado 
(1767), O espirito do judaismo (1770) e Sistema da natureza (1770). p. 149, 
151, 152 

HOMERO (sec. IX a.C.). Poeta grego; segundo a tradięao e o autor dos epicos 
Iliada e Odisseia. p. 59, 213 

JANSEN, Cornelius (1585-1638). Teólogo holandes e bispo de Ypres, conhecido 
no Brasilpor Jansenio. Angariou seguidores, osjansenistas. p. 145 

JUNGNITZ, Ernst (?- 1848). Publicista e historiador; colaborador do Al/gemeine 
Literatur-Zeitung. p. 27 

JUSTINIANO (527-564). O mais celebre governante do Imperio Bizantino, 
compilou o direito romano em ąuatro partes: Código, Digesto, Intitutas e 
Novelas, cuja unidade e chamada Corpusluris Civi/is. p. 41 



KANT, Immanuel (1724-1804). Filósofo alemao, professor da Universidade de 
Kónigsberg; seu realismo transcendental, ou crltico, e um marco importante da 
filosofia ocidental. A filosofia de Kant expressa, segundo Marx, "a impotencia, 
a mesąuinhez e a peąuenez dos burgueses alemaes"; com sua teoria da "coisa 
em si" - incognoscivel o filósofo nega, da mesma maneira que Hume, "a 
possibilidade de conhecer o mundo ou, pelo menos, de chegar a conhece-lo de 
maneira completa", conforme Engels, p. 10, 83, 202 

KRUG, Wilhelm Traugott(l 770-1 842). Escritor filosófico. p. 171 

LAMETTRIE (ou La Mettrie), Julien Offray de (1709-1751). Medico e filósofo 
frances; divulgador do materialismo frances, desenvolvido por ele com base na 
filosofia mecanicista da natureza, de Descartes; perdeu o posto de medico das 
guardas francesas por ter escrito Historia natural da alma, em 1742. p. 144, 149 

LAW, John (1671-1729) Financista escoces; elaborou o piano de reforma 
bancaria adotado pela Franęa e fundou o Banco Central em Paris, em 1716, 
associado a Companhia do Ocidente; suas atividades elevaram as aęoes em ate 
quarenta vezes e a emissao do dinheiro foi superior as reservas de valores, o 
que gerou inflaęao. p. 145 

LECLERC, Jean-Baptiste (1756-1826). Revolucionario frances. p. 138 

LEHON. Notario de Paris. p. 86 

LEIBNIZ, Gottfried Wilhelm (1646-1716). Filósofo idealista e matematico 
alemao; descobriu os principios do calculo diferencial, ao mesmo tempo que 
Newton; defendeu urna linguagem cientifica universal que, complementada 
por um sistema dedutivo simbólico, pudesse substituir a argumentaęao 
discursiva pelo calculo em todos os campos do saber. p. 1 17, 144, 145, 
146,148,149 

LENIN, Viadimir (1870-1924). Revolucionario russo, seguidor de Marx e Engels, 
liderou a Revoluęao Bolchevique de 1917 e foi nomeado presidente do 
Conselho dos Comissarios do Povo. p. 175 

LEROY, Georges (1723-1789). Filósofo frances; partidario do cartesianismo. p. 
144 

LOCKE, John (1632-1704). Filósofo ingles; teórico politico, sistematizou o 
empirismo, que enfatiza a primazia da experiencia no conhecimento e combate 
a teoria cartesiana das ideias inatas; fundador da corrente filosófica do 
sensualismo metafisico, da qual partem, de um lado, a filosofia de Berkeley e, 



de outro, o materialismo. p. 144, 146, 148, 150,151 

LOUSTALOT, Elysee (1762-1790). Jornalista revolucionario frances. p. 100 

LUIS FILIPE 1 (1773-1850). Rei da Franęa após a revoluęao liberał de 1830. p. 
71. 

LUIS XIV (1638-1715). Rei da Franęa de 1643, depois da morte do pai, a 1715; 
cognominado o Rei Sol; simbolo do absolutismo, seu reinado representou um 
dos momentos culminantes da historia do pais. p. 70 

MALEBRANCHE, Nicolas (1638-1715). Filósofo frances; criador do 
ocasionalismo, que buscava harmonizar o agostinismo e o neoplatonismo (de 
santo Agostinho) com as doutrinas de Descartes. p. 144, 146, 148, 149 

MANDEVILLE, Bernhard de (1670-1773). Escritor e filósofo ingles, nascido na 
Holanda; defendeu a instauraęao de sistemas sociais egoisticos semelhantes aos 
de Hobbes e Helvetius, e suas ideias eram dirigidas principalmente contra o 
idealismo de Shaftesbury. Grandę satirico, Mandevil le espicaęou a hipocrisia 
burguesa e seu mandado da morał e da abstinencia; Marx disse que ele era 
"infinitamente mais atrevido e mais honesto que os filisteus e apologistas da 
sociedade burguesa". Suas principais obras sao A fabuła das abelhas (1705) e 
Vicios privados, beneficios publicos (1714). p. 150 

MARAT, Jean-Paul (1743-1793). Politico e jornalista frances; porta-voz radical 
dos setores populares do jacobinismo durante a Revoluęao Francesa; membro 
da Convenęao (1792), presidente do Clube dos Jacobinos (1793) e editor do 
periódico L'Ami du Peuple. p. 99 

MARMONTEL, Jean-Franęois (1723-1799). Escritor e historiógrafo frances, 
autor da comedia de um ato intitulada Lucile. p. 165 

MARTIN, Nicolas-Ferdinand-Marie-Louis- Joseph (Martin du Nord) (1790-1847). 
Dirigente dos liberais franceses; de 1836 a 1839 foi ministro de Obras Publicas; 
de 1840 a 1847, ministro da Agricultura e Comercio. p. 134, 135 

MARX, Karl. p. 9, 10, 11, 12, 13, 15, 16, 25, 30,31,32, 34,35,43,44,45,46, 48, 
57, 67, 69, 72, 73, 74, 77, 82, 95, 100, 103, 104, 105, 106, 108, 111, 113, 117, 
118, 119, 125, 126, 155, 159, 165, 168, 170, 175, 176, 185, 220, 229, 235,236 

MENZEL, Wolfgang (1798-1873). Critico literario e historiador alemao; 
representante da concepęao de mundo "germano-cristao"; denunciou os 
escritores da Jovem Alemanha, movimento de jovens escritores que tinha em 



Heine, Borne e Buchner seus maiores nomes (democraticos, engajados e 
iluministas), cujas obras foram proibidas na Alemanha. p. 175,176 

MILCIADES (c. 554-489 a.C.). Militar grego; famoso por ter comandado as 
tropas de Atenas na vitoriosa batalha de Maratona, contra os persas. p. 140 
MILL, James (1773-1836). Filósofo, historiador e economista escoces, foi 
adepto da filosofia utilitarista e criticou o sistema colonial britanico. p. 1 1 

MIRABAUD, Jean-Baptiste de (1675-1760). Secretario perpetuo Academia 
Francesa, de 1742 a 1755. p. 149 

MOLIERE (1622-1673). Jean-Baptiste Poąuelin, dramaturgo frances; um dos 
grandes recriadores da comedia moderna, sua obra reflete a łuta da burguesia 
nascente contra o feudalismo moribundo e mostra aguda percepęao do absurdo 
da vida cotidiana. p. 69 

MONIER de la Sizeranne, Henri (1797-1878). Publicista e dramaturgo frances. 
p. 91 

MONTEIL, Amans-Alexis (1769-1850). Historiador frances; defensor das ideias 
da Revoluęao Francesa. p. 86 

MONTYON, Jean-Baptiste-Antoine Auget, barao de (1733-1820). Filantropo 
frances, consagrava grandę parte de seus ganhos a um "premio da virtude", 
concedido anualmente. p. 213 

NAUWERCK, Karl LudwigTheodor (1810-1891). Publicista e politico alemao; 
colaborador dos Ha/iische Jahrbiicher (Anais de Halle) e dos 
Deutschfranzosische Jahrbiicher (Anais franco-alemaes), entre outros 
periódicos; fez parte do chamado circulo dos "livres" e foi membro da 
Assembleia Nacional de Frankfurt, p. 26, 27, 28 

NEWTON, Isaac (1643-1727). Matematico, flsico e astrónomo ingles; criador da 
ciencia da mecanica; descobridor da lei da gravitaęao universal; suas 
descobertas e pesąuisas representaram urna verdadeira revoluęao na historia 
de diversas ciencias. p. 144 

ORIGENES (c. 185-c. 254). Religioso grego nascido no Egito; destacado exegeta 
biblico da Igreja grega primitiva, acusado de heresia por aplicar metodos 
filosóficos e filológicos a problemas de teologia. Mencionado duas vezes por 
Marx, Origenes foi o mais destacado exegeta biblico da Igreja grega primitiva 
e influiu em todo o pensamento cristológico oriental posterior. Amutilaęao que 
o religioso - a condięao de religioso aumenta o poder da citaęao, urna vez que 



aproxima Origenes da "sagrada familia" - impós a si mesmo e ironizada e 
utilizada como metafora em ambas as situaęóes. p. 181, 201 

OWEN, Robert (1771-1858). Pensador britanico; personalidade representativa do 
socialismo utópico do inicio do seculo XIX, criou varias comunidades 
industriais; influiu no progresso das ideias dos operarios ingleses; defendeu 
inovaęoes pedagógicas como o jardim de infancia, a escola ativa e os cursos 
noturnos. p. 101, 150, 21 1 

PAALZOW, Henriette von (1788-1858). Romancista alema de marca menor. p. 
31 

PARNY, Evariste-Desire, Visconde de (1753-1814). Poeta erótico frances. p. 84 

PHILIPPSON, Gustav (1814-1880). Pedagogo e publicista. p. 105 

PISAO, Lucio Calpurnio (c. 170-c. 120 a.C.) Tribuno do povo romano, cónsul e 
censor. p. 140 

PLANCK, Karl Christien (1819-1880). Filósofo panteista. p. 122 

PLATAO (c. 428-c. 348 a.C.). Filósofo grego, ideólogo da classe escravista; um 
dos pensadores mais influentes de todos os tempos, estabeleceu - junto com 
Sócrates e Aristóteles - as bases da filosofia ocidental. Platao foi o fundador do 
idealismo objetivo; segundo sua doutrina, as ideias das coisas existem eterna e 
invariavelmente fora do tempo e do espaęo; em seus Dialogos, aparecem 
alguns elementos da dialetica idealista, p. 202 

POLYDORUS, Virgilius (1470-1555). Historiador ingles. p. 87 

PRIESTLEY, Joseph (1733-1804). Filósofo materialista, teólogo e cientista ingles; 
um dos precursores da ąuimica moderna, famoso por haver descoberto o 
oxigenio, com Lavoisier; emigrou para a America devido a sim patia pela 
Revoluęao Francesa. p. 148 

PROUDHON, Pierre-Joseph (1809-1865). Filósofo frances e socialista pequeno - 
burgues; suas ideias exerceram grandę influencia sobre o desenvolvimento do 
anarąuismo e de todos os movimentos federalistas e libertarios. Marx acusou 
Proudhon de converter "as categorias económicas em categorias eternas" e de 
retornar, atraves desse rodeio, "ao ponto de vista da economia burguesa" e 
polemizou com ele em Miseria da filosofia, urna resposta ao escrito Filosofia da 
miseria, publicado pelo filósofo frances. p. 1 1, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 42, 
43, 44, 45, 46, 47, 50, 51, 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 61, 62, 63, 64, 65, 66, 



72, 178,179 


QUESNAY, Franęois (1694-1774). Medico e economista frances, fundador e 
Principal representante da escola fisiocratica (seculo XVIII). p. 43 

REICHARDT, Cari Ernst. Mestre encadernador e impressor; pertencia ao circulo 
de Bruno Bauer e foi colaborador do Allgemeine Literatur-Zeitung. p. 17, 18, 
19, 50, 95 

RICARDO, David (1772-1823). Economista ingles; um dos principais - e o ultimo 
- representantes da escola de economia classica; parte, em sua doutrina, da 
determinaęao do valor pelo tempo de trabalho e pde de manifesto o 
antagonismo económico entre as classes, ainda que sem chegar a compreender 
o carater histórico e transitório do regime capitalista. p. 43, 45 

RIESSER, Gabriel (1806-1865). Politico alemao; lutou pela eąuiparaęao dos 
direitos politicos dos judeus; membro da Assembleia Nacional de Frankfurt, na 
qual defendeu a unificaęao alema; em 1823 fundou a revista Der Jude (O 
judeu). p. 113, 114, 115, 116, 132 

RIVIERE, Paul - Pierre Mercier de la (]720-1793). Fisiocrata, um dos 
proponentes do pensamento liberał, p. 43 

ROBESPIERRE, Maximilien de (1758-1794). Politico frances; lider jacobino, 
uma das principais figuras da Revoluęao Francesa, estabeleceu um governo 
ditatorial baseado no terror, p. 138, 140, 141 

ROBERTS, Richard (1789-1864). Criador do tear mecanico, aplicado em 
Manchester, onde os operarios se recusavam a trabalhar tanto como antes. p. 
22 

ROBINET, Jean-Baptiste-Rene (1753-1820). Filósofo e naturalista frances; 
adversario do materialismo. p. 149 

ROHMER, Friedrich (1814-1856). Escritor filosófico e politico; considerava-se 
uma especie de messias da politica. p. 236 

ROFIMER, Theodor (1816-1856). Irmao e colaborador de Friedrich Rohmer. p. 
236 

ROTTECK, Karl Wenzeslaus von (1775-1840). Historiador e politico liberał 
alemao. p. 142 

ROUX, Jacques (1752-1794). Revolucionario frances, membro da Comuna 



jacobina de 1792; seguiu publicando o jornal de Marat intitulado L'ami 
dupeuple. p. 138 

ROUX-LAVERGNE, Pierre-Celestin (1802-1874). Historiador frances e filósofo 
idealista, p. 236 

ROYER-COLLARD, Pierre-Paul (1763-1845). Figura abstrusa, cuja posięao se 
opunha as conquistas do materialismo frances do seculo XVIII e aos ideais 
democraticos da revoluęao burguesa. Ao lado de Franęois Guizot, era um dos 
nomes mais conhecidos entre os doutrinarios. p. 103 

RUGĘ, Arnold (1802-1880). Publicista radical alemao e hegeliano de esąuerda; 
defensor da unificaęao alema sob um regime liberał, adaptou as ideias de 
Hegel ao liberalismo; fundou - junto com E.T.Echtermeyer, em 1837 - a 
revista Anais de Halle para arte e ciencia alemas e, em 1844, os Anais franco- 
alemaes, com Karl Marx. Rugę foi membro da Assembleia Nacional de 
Frankfurt, atuando na extrema esąuerda; no exilio em Londres foi um dos 
dirigentes da ala democratica; na decada de 1860 fez as pazes com os 
nacionalistas de tendencia bismarckiana. p. 44, 118, 177 

RUSSELL, John (1792-1878). Estadista liberał ingles do partido whig, chegou a se 
tornar primeiro-ministro da Inglaterra por duas vezes. p. 25 

SACK, Carl Heinrich (1790-1875). Teólogo protestante; representante da ala 
direita da escola de Schleiermacher, o filósofo alemao. p. 227 

SAINT- JUST, Louis de (1767-1794). Politico frances; figura controvertida da 
Revoluęao Francesa, destacou-se como apologista do terror, ideólogo do novo 
governo e defensor de Robespierre. p. 140, 141 

SAINT-SIMON, conde de (1760-1825). Claude-Henri de Rouvroy, filósofo 
frances; suas ideias influenciaram profundamente o movimento romantico e o 
socialismo utópico. Pensador de visao genial, os escritos de Saint-Simon contem 
- conforme a afirmaęao de Engels - "em germen ąuase todas as ideias nao 
estritamente económicas dos socialistas posteriores". p. 43 

SAY, Jean-Baptiste (1767-1832). Economista frances; defensor do liberalismo 
económico, ajudou a divulgar as ideias de Adam Smith. Marx acusou Say de 
"ocultar sua vacuidade e as mediocridades de Adam Smith sob o esplendor de 
urna fraseologia generica". p. 43, 55, 56 

SCHELLING, Friedrich Wilhelm Joseph von (1775-1854). Filósofo idealista 
alemao; sustentou urna serie de ideias religiosas - entre elas a de que a fe em 



Deus era a foręa suprema do universo - e destacou-se como um dos principais 
pensadores do idealismo em seu pais. p. 1 13, 1 14, 176 

SCHILLER, Friedrich von (1759-1805). Poeta, ensaista e dramaturgo alemao; 
renovou a literatura de seu pais, com urna obra marcada pelo amor a liberdade 
e a fraternidade humanas. p. 33, 226 

SCHMIDT, Johann Kaspar. Ver STIRNER, Max 

SCHWEITZER, M.Redator do periódico Sozial-Demokrat. p.34 

SHAFTESBURY. Ver COOPER. 

SHAKESPEARE, William. (1564-1616). Escritor ingles; poeta nacional da 
Inglaterra; escreveu suas obras para um peąueno teatro de repertório, no finał 
do seculo XVI e inicio do XVII; quatrocentos anos depois, suas peęas ainda 
encantam plateias em todo o mundo e sao mais lidas e encenadas do que as de 
qualquer outro autor teatral. p. 86 

SIEYES, Emmanuel- Joseph (1748-1836). Politico e religioso frances; membro 
dos Estados Gerais, da Assembleia Nacional, da Convenęao Nacional, do 
Conselho dos Quinhentos e do Diretório, participou da reforma administrativa 
na Franęa; foi um dos organizadores do golpe de Estado de 1799, que elevou 
Napoleao a primeiro-cónsul. p. 44 

SISMONDI, Jean-Charles-Leonard-Sismonde de (1773-1842). Economista e 
historiador suięo; criticou a economia classica a partir do ponto de vista do 
romanticismo económico; denunciou os perigos inerentes a industrializaęao e 
ao desenvolvimento desordenado do capitalismo. Sismondi assinalou as 
contradięóes do capitalismo, mas "se limitou a urna critica sentimental do 
capitalismo, partindo de um ponto de vista pequeno-burgues", segundo Lenin. p. 
45 

SMITH, Adam (1723-1790). Economista e filósofo britanico; fundador da 
economia liberał classica. Marx chama Smith de "economista do periodo 
manufatureiro"; suas teorias da divisao do trabalho, do trabalho produtivo e da 
mais-valia tiveram grandę importancia no desenvolvimento das ciencias 
económicas. p. 43, 45, 62 

SPINOZA, Baruch (1632-1677). Filósofo holandes; autor de um sistema 
metafisico completo e coerente, defendeu a liberdade de pensamento e propos 
a interpretaęao histórica dos textos biblicos. Engels diz que Spinoza e um 
expoente brilhante da dialetica na filosofia moderna; panteista, foi partidario do 



livre-arbitrio. p. 143, 144, 146, 148, 149, 150, 158 

STEIN, Heinrich Friedrich (1757-1831). Politico alemao; um dos grandes 
estadistas do seculo XIX; realizou reformas liberais após a derrota da Prussia 
para a Franęa de Napoleao. p. 18 

STEIN, Lorenz von (1815-1890). Sociólogo alemao, professor das Universidades 
de Kieł e de Viena; j urista e teórico da administraęao publica, foi o primeiro 
autor a estudar de modo objetivo os movimentos socialistas e comunistas 
europeus do seculo XIX. p. 154 

STIRNER, Max (1806-1856). Pseudónimo de Johann Kaspar Schmidt, filósofo 
alemao e critico religioso radical. p. 170 

STRAUSS, David Friedrich (1808-1874). Filósofo e teólogo alemao; hegeliano de 
esąuerda; sua obra abriu um novo campo de interpretaęao biblica, ao explicar 
mitologicamente - e interpretar historicamente - os relatos sobre a vida de 
Jesus. p. 105, 122, 157, 158, 162 

SUE, Eugene (1804-1857). Escritor frances; autor de romances-folhetins que 
abordam aspectos sensacionalistas da vida urbana. Suas obras, malgrado a 
ingenuidade económica e o tom melodramatico, situam-se entre as primeiras a 
abordar os problemas sociais decorrentes da revoluęao industrial na Franęa. Os 
romances de Sue demonstram algumas tendencias socialistas, e o mais 
caracteristico nesse sentido e Les Mysteres de Paris (Os misterios de Paris, 
1842-1843). Após participar da revoluęao liberał de 1848, Eugene Sue foi eleito 
deputado socialista em 1850. Em 1851, em conseąuencia da oposięao ao golpe 
de Estado de Luis Napoleao, exilou-se em Annecy, na Savoia, entao 
independente da Franęa. p. 67, 69, 70, 71, 72, 76, 77, 81, 82, 83, 84, 86, 89, 90, 
91,92, 187, 189, 191, 194, 203,204, 206, 208, 209,210,211,213,214, 220, 225, 
226, 227 

SZELIGA. Na verdade Franz Szeliga Żychlin von Zychlinky (1816-1900). 
General prussiano; na juventude, atuou como escritor, participando do 
movimento dos neo-hegelianos; foi colaborador do Aiigemeine 
LiteraturZeitunge intimamente ligado ao grupo de Bruno Bauer. p. 15, 67, 69, 
70, 71, 72, 75, 76, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 84, 85, 86, 87, 88, 89, 90, 91, 92, 93, 
104, 185, 186, 188, 189, 190, 191, 199, 201, 202, 203, 209, 213, 214, 217, 219, 
225, 232, 233 

TOCQU EVI LLE, Alexis-Charles-Henri Clerel (1805-1859). Escritor, 
economista e politico frances; pioneiro no estudo dos fundamentos do 
liberalismo e das instituięóes democraticas e liberał moderado; em 1848, 



membro da Assembleia Nacional, ministro no gabinete de Odilon Barrot. p. 210 

TRISTAN, Flora (1803-1844). Escritora francesa; socialista utópica, lutou pelo 
internacionalismo no movimento operario. p. 29, 30, 21 1 

TROSNE, Guillaume Le (1728-1780). Fisiocrata frances, disclpulo de Franęois 
Quesnay. p. 43 

TURGOT, Anne-Robert (1727-1781). Polltico e economista, foi um dos principais 
representantes, ao lado de Franęois Quesnay, da escola fisiocratica (Franęa, 
seculo XVIII). p. 43 

VIDOCQ, Franęois-Eugene (1775-1857). Aventureiro; funcionario da policia de 
Paris. p. 89, 186 

VILLON, Franęois (1431-1489). Frances, mistura de bandoleiro e poeta 
marginal, foi um dos escritores europeus mais extraordinarios de todos os 
tempos. p. 218 

VOLNEY, Constantin-Franęois Chasseboeuf, conde de (1757-1820). Escritor 
frances; materialista; em 1789, membro da Assembleia Nacional; adversario 
de Robespierre. p. 149 

VOLTAIRE (1694-1778). Franęois-Marie Arouet, escritor frances. Urna das 
figuras mais influentes do Iluminismo frances no pensamento europeu no 
seculo XVIII; notavel por seu combate ao clericalismo e a intolerancia; 
partidario conseąuente de Locke; embora nao tenha chegado ao materialismo, 
considerava a experiencia a fonte do conhecimento. p. 145 

VOSS, Johann Heinrich (1751-1826). Filólogo e poeta alemao; autor de obras 
idilicas sobre a vida pastoril; suas traduęoes de Horn ero tornaram-se classicas 
na literatura alema. p. 213 

WATT, James (1736-1819). Engenheiro e mecanico escoces; inventor da 
moderna maąuina a vapor, que teve importancia significativa para a Revoluęao 
Industrial; seu nome e ligado a unidade de potencia de energia "watt". p. 171 

WEILL, Alexander (1811-1899). Escritor e polltico. p. 168 

WEILL, Karl (1806-1878). Publicista liberał; mais tarde, pós-se a servięo do 
governo austriaco. p. 185 

WELCKER, Karl Theodor (1790-1869). Teórico do direito publico; polltico; 
dirigiu a oposięao liberał na Camara de Baden; um dos iniciadores da Camara 



Nacional de Frankfurt, em cuja esąuerda militou. p. 142 


WOLFF, Christian (1679-1754). Filósofo idealista e matematico alemao; um dos 
principais pensadores do Iluminismo alemao; criador do termo "monismo", no 
seculo XVIII; a essencia de seu sistema filosófico e formada pelo racionalismo 
e pela metodologia matematica. Filosofia primeira, de 1729, e sua obra mais 
conhecida. p. 83 

ZERRLEDER (algo como "couro retorcido"). Provavel pseudónimo de Bruno 
Bauer. p. 166, 167 




INDICE DE PERSONAGENS 
literArias, BIBLICAS E MITOLÓGICAS 

ABRAAO. Patriarca hebreu, uma das grandes figuras do Antigo Testamento; 
Abraao e o pai das religioes crista, muęulmana e judaica, representante da 
transięao do politeismo para a crenęa num Deus unico. p. 19, 120, 124, 126 

APOLO. Depois de Zeus, foi o deus mais venerado no panteao grego. Complexo 
e enigmatico, transmitia aos homens o segredo da vida e da morte. p. 1 10 

ATARGULL. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 72 

BADINOT. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 227, 
228 

BRADAMANTI. Ver POLIDORI. 

BRAS ROUGE. Em portugues, "braęo vermelho"; personagem da novela de 
Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 90, 204 

CABRION. Cabri, em frances, significa "cabrito" em portugues; personagem da 
novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 91, 92 

CAęADOR. Figura do "livro popular" alemao intitulado Die sieben Schwaben (Os 
sete suabios). p. 186 

CECI LY. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 84, 85 

CHATELAIN. Em portugues, "castelao"; personagem da novela de Eugene Sue 
Os misterios de Paris. p. 224 

CHOUETTE. Em portugues, "coruja"; personagem da novela de Eugene Sue Os 
misterios de Paris. p. 203, 204, 205, 206, 207, 208, 209, 210 

CHOURINEUR, Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 
186, 187, 188, 191, 192, 203, 206, 231 

CODRO (ou Kodros). Segundo a lenda, o ultimo rei de Atenas. p. 140 

DAVID. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 84, 187, 
200, 229, 231 


DOM QUIXOTE. Protagonista do famoso romance do escritor espanhol Miguel 



de Cervantes, publicado em duas partes em 1605 e 1615; a obra conta - mui 
grosso modo - a historia e os delirios de um fidalgo castelhano que passa a 
imitar os feitos dos heróis de romances de cavalaria. p. 233 

ELEONORE. Personagem das Poesies erotiąues de Parny. (Ver Parny, Indice 
onomastico) 

ESQUELETO. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 
188 

FARAÓ. Soberano do antigo Egito, monarca absoluto respeitado como o 
representante direto da divindade maxima. p. 120, 179 

FAUSTO. Personagem de Goethe. O livro de mesmo titulo, escrito entre os 
seculos XVIII e XIX e inspirado num mito alemao, mistura fantasias góticas 
com o primado da ciencia. p. 77 

FERRAND, Jacąues. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 85, 86, 87, 230, 233 

FLEUR DE MARTĘ. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 186, 189, 190, 191, 192, 193, 194, 195, 196, 197, 198, 199, 203, 206, 
209,210,218, 229, 232, 233 

FORTUNATO. Personagem de urna saga popular alema; dono de um saco de 
dinheiro infindavel mais um "chapeuzinho de desejos". p. 224 

GEORGE, Madame. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 193, 194, 195, 196, 230 

GERMAIN. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 188, 
221,230 

GRAUN. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 226, 
227, 229, 231 

HARVILLE, Clemence d', Marąuise. Personagem da novela de Eugene Sue Os 
misterios de Paris. p. 78, 79, 217, 229 

HARVILLE, Marąuis d'. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 230 

HERCULES. Herói lendario, filho de Zeus e Alcmena, conhecido sobretudo pela 
realizaęao dos "dozę trabalhos"; e considerado a personificaęao da foręa e da 



tenacidade; chamado pelos gregos de Heracles. p. 155, 225 


JEOVA (JAVE). No Antigo Testamento, termo de origem hebraica que designa o 
nome próprio de Deus. p. 131 

JESUS CRISTO. p. 80, 123, 124, 184, 236 

LAPORTE. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 194, 
195, 196 

LICURGO. Personalidade possivelmente lendaria a que alguns historiadores 
atribuem a fundaęao da maior parte das instituięoes pollticas e militares de 
Esparta. p. 140 

LÓ. Figura blblica do antigo testamento; sobrinho de Abraao; habitou Sodoma e 
foi salvo, junto com sua familia, da ira de Deus por um anjo; quando sua 
mulher - mencionada diretamente n'Asagrada familia - voltou os olhos para a 
cidade em cham as, foi transformada em estatua de sal (Genesis 19:26); Ló e 
suas filhas sao os antepassados dos moabitas e amonitas. p. 18 

LUCENAY, duquesa de. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 79 

MAC GREGOR, Sarah. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 78, 80, 82, 230, 232, 233 

MAE DE DEUS. Ver Maria, Virgem. 

MAITRE D'ECOLE. "Mestre-escola". Personagem da novela de Eugene Sue Os 
misterios de Paris. p. 186, 188, 200, 201, 202, 203, 204, 205, 206, 207, 208, 209, 
210, 226, 229, 230, 231 

MARIA, Virgem. Segundo a Biblia, filha de santa Ana e Joaquim e mae 
imaculada de Jesus. p. 126, 189, 190 

MARIA. Ver Fleur de Marie. 

MATEUS, Sao. Segundo a Biblia, um dos 12 discipulos, autor do primeiro 
Evangelho sinótico, o mais utilizado pela Igreja. p. 227 

MOISES. Segundo a Biblia, religioso, profeta e legislador hebreu; fundador da 
nacionalidade e da religiao de Israel; tirou seu povo do Egito e o levou a Terra 
Prometida. p. 108 



MOLOCH. Deus semita, mencionado no Antigo Testamento, venerado atraves de 
sacrificios humanos. Por extensao, simbolo de tudo aąuilo que devora homens 
ou bens valiosos. p. 3 1 

MOREL, Louise. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 
218 

MOREL, O iapidario. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 70 

MURPH. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 92, 188, 
225, 226, 227, 228, 229, 230, 23 1 

PAULO, sao (c. 10-c. 67). Cognominado o Apóstolo dos Gentios, foi decisivo na 
difusao do cristianismo; e autor dos Atos dos Apóstolos e de varias Epistolas. p. 
227 

PIPELET, Alfred. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. 
p. 88, 90,91,92, 93 

PIPELET, Anastasie. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 77, 90, 91 

PITIA. Sacerdotisa de Delfos, intermediaria entre os gregos e Apoio. Em estado 
de transe, comunicava as pessoas a resposta do deus a sua pergunta. Foi Pitia 
quem disse a Sócrates ser ele o homem mais sabio de todos em Atenas. p. 1 10 

PLICK e PŁOCK. Personagens da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. 
p. 72 

POLIDORI. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 87, 
89, 225 

RIGOLETTE. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 90, 
91,92 

RODOLFO, Principe de Geroldstein. Personagem da novela de Eugene Sue Os 
misterios de Paris. p. 77, 78, 90, 93, 185, 186, 187, 188, 189, 190, 191, 192, 193, 
194, 195, 196, 198, 199, 200, 201, 202, 203, 204, 205, 206, 208, 209, 210, 211, 
213, 214, 216, 217, 218, 219, 220, 221, 223, 224, 225, 226, 227, 228, 229, 230, 
231,232, 233, 235 

ROLAND, Madame. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de 
Paris. p. 87 



SALAMANDRA. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 
72 

SARA. Figura biblica cuja historia e narrada no Genesis; mulher de Abraao e 
mae de lsaac, teria vivido 127 anos e morrido em Quiriate-Arba, na Terra de 
Canaa. p. 120 

SARA. Ver MAC GREGOR, Sarah. 

TORTILLARD. Algo como "retorcidinho", em portugues. Personagem da novela 
de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 204, 210 

VISHNU. Deus do hinduismo, protetor e preservador do mundo, restaurador da 
ordem natural. A ironia de Marx e grandiosa, urna vezque Vishnu e urna figura 
sincretica e absorveu muitas divindades menores ou semideuses e heróis locais; 
Vishnu e conhecido sobretudo atraves de suas reencarnaęSes, entre elas 
Krishna e Rama. p. 67, 69 

WILLIS. Personagem da novela de Eugene Sue Os misterios de Paris. p. 84, 229 




RELAęAO GERAL DAS OBRAS CITADAS 
(Mencionando as ja traduzidas no Brasil) 

BAUER, Bruno. Das entdeckte Christenthum. Eine Erinnerung an das achtzehnte 
Jahrhundert und ein Beitrag zur Krisis des neunzehnten. Ziirich und Winterthur, 
1843. (O cristianismo descoberto. Uma lembranęa do seculo XVIII e uma 
contribuięao sobre a crise do XIX) 

Die Judenfrage, Braunschweig, 1843. (A ąuestao judaica) 

. Kritikder evangelischen Geschichte der Synoptiker, Bd. 1/11, Leipzig, 1841, Bd. 
111, Braunschweig, 1842. (Critica da historia evangelica dos sinópticos) 

. Die evangelische Landeskirche PreuSens und die Wissenschaft, Lei pz ig, 1840. 
(Aigreja nacional evangelica da Prussia e a ciencia) 

Die gute Sache der Freiheit und meine eigene Angelegenheit, Ziirich und 
Winterthur, 1842. (Aboa causa da liberdade e meu próprio pleito) 

Staat, Religion und Parthei, Leipzig, 1843. (Estado, religiao e partido) 

BAUER, Edgar. "Es leben feste Grundsatze!" in Berliner Novellen, Alexander 
Weill un Edgar Bauer (orgs.), Berlin, 1843. ("Vivam os principios firmes!" em 
Novelas berlinenses) 

BENTHAM, Jeremy. Theorie des peines et des recompenses, 3eme ed., T. 1/1 1, 
Paris 1825/1826. (Teoria das penas e das recompensas). [Edięao brasileira: O 
panóptico, Sao Paulo, Autentica, 2000.] Aobra trata de assunto paralelo a obra 
referida por Marx. 

BERAUD, F.F.A.Les filies publiąues de Paris et ia police qui les regit, T. 1/11, 
Paris /Leipzig, 1839. (As filhas publicas de Paris e a policia encarregada de 
vigia-las) 

CABANIS, Pierre-Jean-George. Rapports du physiąue et du morał de 1'homme, 
T. 1/11, Paris, 1824. (Relaęoes entre o fisico e a morał do homem) 

CHAPTAL, Jean-Antoine-Claude. De /'industrie franęaise T. 1/11, Paris, 1819. 
(Da industria francesa) 

COMTE, Charles. Traite de la propriete, T. 1/11, Paris, 1834. (Tratado da 
propriedade) 



CONDILLAC, Etienne-Bonnotdu. EssaisurTorigine desconnaissanceshumaines, 
Amsterdam, 1746. (Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos). [Ed. 
bras.: Tratado das sensaęóes, Campinas, Editora da Unicamp.] 

CORPUS JURIS CIVIL /S, Vo 1 . 1, lnstitutiones et Digesta. 

EGID1US, H.L.Emigranten und Martyrer. Ein Beitrag zur Charakteristik der 
deutsch-franzósischen Jahrbiicher, in Konstitutionelle Jahrbiicher, 
herausgegeben von Dr. Karl Weill, 1844, Bd. 1 1. S. 110. (Emigrantes e martires. 
Contribuięao para a caracterizaęao dos anais franco-alemaes) 

FEUERBACH, Ludwig. Grundsatze der Philosophie der Zukunft, Ziirich und 
Winterthur, 1843. (Princlpios da filosofia do futuro) [Eds. bras.: A essencia do 
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1-111, Paris, 1830. (A policia desmascarada, desde a Restauraęao, e 
especialmente sob os senhores Franchet e Delavau, e sob Vidocq, chefe da 
policia de seguranęa) 

GOETHE, Johann Wolfgang von. Faust. [Ed. bras.: Fausto, Belo Horizonte, 
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Fenomenologia do espirito, Petrópolis, Vozes, 2002.] 

. Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie; Werke, Bd. XV, Berlin, 1836. 
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mundo morał). 

. Systeme social, ou principes naturels de la morale et de la politiąue, T. 1/111, 
Londres, 1774. (Sistema social, ou principios naturais da morał e da politica). 

HOMERO. Iliada. [Ed. bras.: Iliada. Trąd. Haroldo de Campos. Sao Paulo: Arx, 
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LiteraturZeitung. 



FEUERBACH, Ludwig. "Vorlaufige Thesen zur Reformation der Philosophie", in 
Anekdota zur neuesten deutschen Philosophie und Publicistik, Bd. 11, S. 62-86. 
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"Zur Kritik der Hegel'schen Re chts- Philosophie, Einleitung", in Deutsch- 
Franzosische Jahrbiicher, S. 71-85. ("Sobre a critica da filosofia do direito de 
Hegel, Introduęao") 

Petits Affiches de Paris, ou Journal generał d'annonces, d'indications et de 
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Satan, Le, 1842-1844. (O sata) 
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CRONOLOGIA RESUMIDA 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1818 Em Trier (Capital da provfncia 

alema do Reno), nasce Karl Marx 
(5 de maio), o segundo de oito 
filhos de Heinrich Marx e de En- 
riqueta Pressburg. Trier na epoca 
era influenciada pelo liberalismo 
revolucionario frances e pela 
reaęao ao Antigo Regime, vinda 
da Prussia. 

1820 Nasce Friedrich Engels (28 de Ceorge IV se torna 

novembro), primeiro dos oito rei da Inglaterra, pondo 
filhos de Friedrich Engels e fim a Regencia. Insur- 

Elizabeth Franziska Mauritia van reięao constitucionalis- 
Haar, em Barmen, Alemanha. ta em Portugal. 

Cresce no seio de uma familia 
de industriais religiosa e conser- 

1824 O pai de Marx, nascido Simon Bolivar se torna 

Hirschel, advogado e conse- chefe do Executivo do 

Iheiro de Justięa, e obrigado a Peru. 

abandonar o judafsmo por 
motivos profissionais e polfticos 
(os judeus estavam proibidos 
de ocupar cargos publicos na 
Renania). Marx entra para o 
Ginasio de Trier (outubro). 


Simón Boh'var declara 
a Venezuela indepen- 
dente da Espanha. 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1830 Inicia seus estudos no Liceu 
Friedrich Wilhelm, em Trier. 


1831 


Estouram revoluęóes 
em diversos 
pafses europeus. 

A populaęao de 
Paris insurge-se 
contra a promulgaęao 
de leis que dissolvem 
a Camara e suprimem a 
liberdade de imprensa. 
Lui's Filipe assume 

Morre Hegel. 


1834 Engels ingressa, em outubro, no 

Ginśsio de Elberfeld. 


1835 Escreve Reflexdes de um 
jovem perante a escolha 
de sua profissao. Presta 
exame finał de bacharelado 
em Trier (24 de setembro). 
Inscreve-se na Universidade 
de Bonn. 


A escravidao ś abolida 
no Imperio Britanico. 
Insurreięao operaria 
em Lyon. 

Revoluęao Farroupilha, 
no Brasil. O Congresso 
alemao faz moęao 
contra o movimento 
de escritores Jovem 
Alemanha. 


1836 Estuda Direito na Universidade Na juventude, fica impressionado Fracassa o golpe de 

de Bonn. Participa do Clube com a miseria em que vivem os Lufs Napoleao em 

de Poetas e de associaęóes de trabalhadores das fabricas de sua Estrasburgo. Criaęao da 

estudantes. No verao, famflia. Escreve Poema. Liga dos Justos. 

fica noivo em segredo de 
Jenny von Westphalen, sua 
vizinha em Trier. Em razao da 
oposięao entre as famflias, 
casar-se-iam apenas sete anos 
depois. Matricula-se na 
Universidade de Berlim. 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1837 Transfere-se para a Universidade Por insistencia do pai, Engels dei- 
de Berlim e estuda com mestres xa o ginasio e comeęa a trabalhar 
como Gans e Savigny. Escreve nos negócios da famflia. 

Canędes selvagens e Transforma- Escreve Historia de um pirata, 
ęóes. Em carta ao pai, descreve 

sua relaęao contraditória com o 
hegelianismo, doutrina predomi- 
nante na ćpoca. 

1 838 Entra para o Clube dos Doutores, Estuda comćrcio em Bremen. 

encabeęado por Bruno Bauer. Comeęa a escrever ensaios 
Perde o interesse pelo Direito e literarios e sociopolfticos, poemas 
entrega-se com paixao ao estudo e panfletos filosóficos em periódi- 
da Filosofia, o que Ihe compro- cos como o Hamburg Journal 
mete a saude. Morre seu pai. e o Telegraph fur Deutschland, 

entre eles o poema "O bedufno" 
(setembro), sobre o espfrito da 
liberdade. 

1839 Escreve o primeiro trabalho de 
envergadura, Briefe aus dem 
Wupperthal (Cartas de Wupper- 
thal), sobre a vida operśria em 
Barmen e na vizinha Elberfeld 
[Telegraph fur Deutschland, 
primavera). Outros viriam, 
como Literatura popular alema, 
Karl Beck e Memorabilia de 
Immermann. Estuda a filosofia 
de Hegel. 

1840 K. F. Koeppen dedica a Marx o Engels publica Requiem para 

seu estudo Friedrich der Crosse o Aldeszeitung alemao (abril), 
und seine Widersacher [ Frederico, Vida literaria moderna, no 

o Grandę, e seus adversarios). Mitternachtzeitung (maręo- 
-maio) e Cidade natal de 
Siegfried (dezembro). 


A rainha Vitória as- 
sume o trono 
na Inglaterra. 


Richard Cobden funda 
a Anti-Corn-Law- 
-League, na Inglaterra. 
Proclamaęao da Carta 
do Povo, que originou 
o cartismo. 


Feuerbach publica Zur 
Kritik der Hegelschen 
Philosophie [Crftica 
da filosofia hegeliana]. 
Primeira proibięao do 
trabalho de menores 
na Prussia. Augustę 
Blanqui lidera 
o frustrado levante 
de maio, na Franęa. 

Proudhon publica 
O que e a propriedade? 
(Qu'est-ce que 
la propriete?]. 



Karl Marx 


Friedrich Engels 


1 841 Com urna tese sobre as diferenęas 
entre as filosofias de Demócrito 
e Epicuro, Marx recebe em lena 
o tftulo de doutor em Filosofia 
(15 de abril). Volta a Trier. Bruno 
Bauer, acusado de atefsmo, ć 
expulso da catedra de Teologia 
da Universidade de Bonn, com 
isso Marx perde a oportunidade 
de atuar como docente nessa 
universidade. 


1842 Elabora seus primeiros trabalhos 
como publicista. Comeęa a co- 
laborar com o jornal Rheinische 
Zeitung [Gazeta Renana], publi- 
caęao da burguesia em Colónia, 
do qual mais tarde seria redator. 
Conhece Engels, que na ocasiao 
visitava o jornal. 


Publica Ernst Moritz Arndt. 

Seu pai o obriga a deixar a 
escola de comercio para dirigir 
os negócios da familia. Engels 
prosseguiria sozinho seus 
estudos de filosofia, religiao, 
literatura e polftica. Presta o 
servięo militar em Berlim por 
urn ano. Frequenta a Universi- 
dade de Berlim como ouvinte e 
conhece os jovens hegelianos. 
Critica intensamente o conserva- 
dorismo na figura de Schelling, 
com os escritos Schelling em 
Hegel , Schelling e a revelaęao e 
Schelling, filósofo em Cristo. 

Em Manchester assume a fiaęao 
do pai, a Ermen & Engels. 
Conhece Mary Burns, jovem 
trabalhadora irlandesa, que vive- 
ria com ele ate a morte. Mary e 
a irma Lizzie mostram a Engels 
as dificuldades da vida operaria, 
e ele inicia estudos sobre os 
efeitos do capitalismo no ope- 
rariado ingles. Publica artigos 
no Rheinische Zeitung, entre 
eles "Crftica as leis de imprensa 
prussianas" e "Centralizaęao e 
liberdade". 


Feuerbach traz a 

publico A essencia do 

cristianismo 

[Das Wesen des 

Christentums], 

Primeira lei 

trabalhista 


Eugene Sue publica 
Os misterios de Paris. 
Feuerbach publica 
Vorlaufige Thesen 
zur Reform der Philoso- 
phie [Teses provisórias 
para urna reforma da 
filosofia]. O Ashley's 
Act pro (be o trabalho 
de menores e mulheres 
em minas na Inglaterra. 



Karl Marx 


Friedrich Engels 


1843 Sob o regime prussiano, e Engels escreve, com Edgar Bauer, Feuerbach publica 

fechado o Rheinische Zeitung. o poema satirico "Como a Bfblia Crundsatze der Phi- 

Marx casa-se com Jenny von escapa milagrosamente a um losophie der Zukunfl 

Westphalen. Recusa convite atentado impudente ou O triunfo [Princfpios da filosofia 

do governo prussiano para ser da fe", contra o obscurantismo do futuro], 

redator no diario oficial. Passa a religioso. O jornal Schweuzerisher 
lua de mel em Kreuznach, onde Republicaner publica suas "Cartas 
se dedica ao estudo de diversos de Londres". Em Bradford, conhe- 
autores, com destaque para ce o poeta G. Weerth. Comeęa a 

Hegel. Redige os manuscritos que escrever para a imprensa cartista. 
viriam a ser conhecidos como Mantem contato com a Liga dos 
Crftica da filosofia do direilo de Justos. Ao longo desse perfodo, 

Hegel ( Zur Kritik der Hegelschen suas cartas a irma favorita, Marie, 

Rechtsphilosophie]. Em outubro revelam seu amor pela natureza 
vai a Paris, onde Moses Hess e e por musica, livros, pintura, 

George Herwegh o apresentam viagens, esporte, vinho, cerveja 
as sociedades secretas socialistas e tabaco. 
e comunistas e as associaęóes 
operarias alemas. 

Conclui Sobre a questao judaica 
[Zur Judenfrage] . Substitui Arnold 
Rugę na direęao dos Deutsch- 
Franzósische Jahrbucher (Anais 
Franco-Alemaes]. Em dezembro 
inicia grandę amizade com Hein- 
rich Heine e conclui sua "Crftica 
da filosofia do direito de Hegel 
- Introduęao" [Zur Kritik der 
Hegelschen Rechtsphilosophie - 
Einleitung] 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1844 Em colaboraęao com Arnold Rugę, Em fevereiro, Engels publica O Graham's Factory 

elabora e publica o primeiro e Esboęo para urna critica da eco- Act reguła o horario 

unico volume dos Deutsch- nomia polftica [Umrisse zu einer de trabalho para 

■Franzósische Jahrbucher, no qual Kritik der Nationalókonomie], menores e mulheres 

participa com dois artigos: "A texto que influenciou profunda- na Inglaterra. Fundado 

questao judaica" e "Introduęao a mente Marx. Segue a frente dos o primeiro sindicato 

urna critica da filosofia do direito negócios do pai, escreve para os operario na Ale- 

de Hegel". Escreve os Manuscritos Deutsch-Franzósische Jah- manha. Insurreięao de 

económico-filosóficos [Ókono- rbuchere colabora com o jornal operarios texteis 

misch-philosophische Manuskrip- Vorwartsl. Deixa Manchester. Em na Silesia e na Boemia. 

fe]. Colabora com o Vorwarts! Paris torna-se amigo de Marx, 

[Avante!) ( órgao de imprensa dos com quem desenvolve atividades 

operarios alemaes na emigra- militantes, o que os leva a criar 

ęao. Conhece a Liga dos Justos, laęos cada vez mais profundos 

fundada por Weitling. Amigo de com as organizaęóes de trabalha- 

Heine, Leroux, Blanc, Proudhon dores de Paris e Bruxelas. Vai para 

e Bakunin, inicia em Paris estreita Barmen. 

amizade com Engels. Nasce Jenny, 

primeira filha de Marx. Rompe 

com Rugę e desliga-se dos 

Deutsch-Franzósische Jahrbucher. 

O governo decreta a prisao de 
Marx, Rugę, Heine e Bernays pela 
colaboraęao nos Deutsch-Franzó- 
sische Jahrbucher. Encontra Engels 
em Paris e em dez dias planejam 
seu primeiro trabalho juntos, A sa- 
grada familia ( Die heilige Familie ]. 

Marx publica no Vorwarts! artigo 
sobre a greve na Silesia. 

1845 Por causa do artigo sobre a greve As observaęóes de Engels sobre a Criada a organizaęao 

na Silesia, a pedido do governo classe trabalhadora de Manches- internacjonalista De- 

prussiano Marx e expulso da ter, feitas anos antes, formam mocratas Fraternais, 

Franęa, juntamente com Bakunin, a base de urna de suas obras em Londres. Richard 

Burgers e Bornstedt. Muda-se principais, A situaęao da classe M. Hoe registra 

para Bruxelas e, em colaboraęao trabalhadora na Inglaterra [Die a P atente da pdmei- 

com Engels, escreve e publica Lagę der arbeitenden Klasse in ra P rensa rotativa 

em Frankfurt A sagrada familia. England] (publicada primeira- moderna. 

Ambos comeęam a mente em 



Karl Marx 


Friedrich Engel; 


escrever A ideologia alema | Die alemao; a edięao seria traduzida 
deutsche Ideologie ] e Marx elabo- para o ingles 40 anos mais tarde). 
ra "As teses sobre Feuerbach" Em Barmen organiza debates 
[Thesen Ober Feuerbach], Em sobre as ideias comunistas junto 
setembro nasce Laura, segunda com Hess e profere os Discursos 
filha de Marx e Jenny. Em dezem- de Elberfeld. Em abril sai de 
bro, ele renuncia a nacionalidade Barmen e encontra Marx em 
prussiana. Bruxelas. Juntos, estudam econo- 

mia e fazem urna breve visita a 
Manchester (julho e agosto), onde 
percorrem alguns jornais locais, 
como o Manchester Guardian e o 
Volunteer Journal for Lancashire 
and Cheshire. Lanęada A situaęao 
da classe trabalhadora na Inglater- 
ra, em Leipzig. Comeęa sua vida 
em comum com Mary Burns. 

1846 Marx e Engels organizam em Seguindo instruęóes do Comitś Os Estados Unidos 

Bruxelas o primeiro Comite de de Bruxelas, Engels estabelece es- declaram guerra ao 

CorrespondSncia da Liga dos Jus- treitos contatos com socialistas e Mexico. Rebeliao 

tos, urna rede de correspondentes comunistas franceses. No outono, polonesa em Cracóvia. 
comunistas em diversos paises, a ele se desloca para Paris com Crise alimentar na 

qual Proudhon se nega a integrar. a incumbencia de estabelecer Europa. Abolidas, na 

Em carta a Annenkov, Marx novos comitSs de correspond£n- Inglaterra, as "leis dos 

critica o recem-publicado Sistema cia. Participa de um encontro de cereais". 

das contradięóes económicas trabalhadores alemaes em Paris, 
ou Filosofia da miseria [ Systeme propagando ideias comunistas 

des contradictions economiques e discorrendo sobre a utopia de 
ou Philosophie de la misere), de Proudhon e o socialismo real de 
Proudhon. Redige com Engels Karl Grim. 
a Zirkular gegen Kriege [Circu- 
lar contra Kriege], crftica a um 
alemao emigrado dono de um 
periódico socialista em Nova 
York. Por falta de editor, Marx 
e Engels desistem de publicar A 
ideologia alema (a obra só seria 
publicada em 1932, na Uniao 
Sovietica). Em dezembro nasce 
Edgar, o terceiro filho de Marx. 



Karl Marx 
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1847 Filia-se a Liga dos ) u stos, em 
seguida nomeada Liga dos 
Comunistas. Realiza-se o primeiro 
congresso da associaęao em Lon- 
dres (junho), ocasiao em que se 
encomenda a Marx e Engels um 
manifesto dos comunistas. Eles 
participam do congresso de tra- 
balhadores alemaes em Bruxelas 
e, juntos, fundam a Associaęao 
Operaria Alema de Bruxelas. 

Marx e eleito vice-presidente da 
Associaęao Democratica. Conclui 
e publica a edięao francesa de 
Miseria da filosofia [Misere de la 
philosophie] (Bruxelas, julho). 

1 848 Marx discursa sobre o livre- 
-cambismo numa das reunióes da 
Associaęao Democratica. Com 
Engels publica, em Londres (feve- 
reiro), o Manifesto Comunista. O 
governo revolucionario frances, 
por meio de Ferdinand Flocon, 
convida Marx a morar em Paris 
depois que o governo belga o 
expulsa de Bruxelas. Redige com 
Engels "Reivindicaęóes do Partido 
Comunista da Alemanha" [ For - 
derungen der Kommunistischen 
Partei in Deutschland\ e organ i za 
o regresso dos membros alemaes 
da Liga dos Comunistas a patria. 
Com sua familia e com Engels, 
muda-se em fins de maio para 
Colónia, onde ambos fundam o 
jornal Neue Rheinische Zeitung 
[Nova Gazeta Renana), cuja pri- 
meira edięao e publicada em 1° 
de junho com o subtftulo Organ 
der Demokratie. Marx comeęa 

a dirigir a Associaęao Operaria 
de Colónia e acusa a burguesia 
alema de traięao. Proclama o 
terrorismo revolucionario como 
unico meio de amenizar "as dores 
de parto" da nova sociedade. 
Conclama ao boicote fiscal e a 
resistóncia armada. 


Engels viaja a Londres e participa 
com Marx do I Congresso da Liga 
dos Justos. Publica Princfpios 
do comunismo [Grundsatze des 
Kommunismus ], urna "versao pre- 
liminar" do Manifesto Comunista 
[Manifest der Kommunistischen 
Partei ). Em Bruxelas, junto com 
Marx, participa da reuniao da As- 
sociaęao Democratica, voltando 
em seguida a Paris para mais urna 
serie de encontros. Depois de 
atividades em Londres, volta a 
Bruxelas e escreve, com Marx, o 
Manifesto Comunista. 


A Polonia torna-se 
provfncia russa. Guerra 
civil na Sufęa. Realiza- 
-se em Londres, o II 
Congresso da Liga dos 
Comunistas (novem- 
bro). 


Expulso da Franęa por suas ativi- 
dades polfticas, chega a Bruxelas 
no firn de janeiro. juntamente 
com Marx, toma parte na insur- 
reięao alema, de cuja derrota 
falaria quatro anos depois em 
Revoluęao e contrarrevoluęao 
na Alemanha [Revolution und 
Konterevolution in Deutschland ]. 
Engels exerce o cargo de editor do 
Neue Rheinische Zeitung, recem- 
-criado por ele e Marx. Participa, 
em setembro, do Comite de Segu- 
ranęa Publica criado para recha- 
ęar a contrarrevoluęao, durante 
grandę ato popular promovido 
pelo Neue Rheinische Zeitung. O 
periódico sofre suspensóes, mas 
prossegue ativo. Procurado pela 
polfcia, tenta se exilar na Belgica, 
onde e preso e depois expulso. 
Muda-se para a Sufęa. 


Definida, na Inglaterra, 
a jornada de dez horas 
para menores e mulhe- 
res na industria textil. 
Criada a Associaęao 
Operaria, em Berlim. 
Firn da escravidao na 
Austria. 

Abolięao da escravidao 
nas colónias francesas. 
Barricadas em Paris: 
eclode a revoluęao; 
o rei Lufs Filipe abdica 
e a Republica e pro- 
clamada. A revoluęao 
se alastra pela Europa. 
Em junho, Blanqui li- 
dera novas insurreięóes 
operarias em Paris, 
brutalmente reprimidas 
pelo generał Cavaig- 
nac. Decretado estado 
de sftio em Colónia 
em reaęao a protestos 

O movimento revolu- 
cionario reflui. 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1849 Marx e Engels sao absolvidos em Em janeiro, Engels retorna a Proudhon publica 

processo por participaęao nos Colónia. Em maio, toma parte Les confessions d'un 

distórbios de Colónia (ataques militarmente na resistencia a revolutionnaire. A 

a autoridades publicados no reaęao. A frente de um batalhao Hungria proclama 

Neue Rheinische Zeitung). de operarios, entra em Elberfeld, sua independencia da 

Ambos defendem a liberdade de motivo pelo qual sofre sanęóes Austria. Após periodo 

imprensa na Alemanha. Marx e legais por parte das autoridades de refluxo, reorganiza- 

convidado a deixar o pafs, mas prussianas, enquanto Marx ó -se no firn do ano, em 

ainda publicaria Trabalho assala- convidado a deixar o pafs. Publi- Londres, o Comite 

riado e Capital [ Lohnarbeit und cado o ultimo numero do Neue Central da Liga dos 

Kapitał ]. O periódico, em diffcil Rheinische Zeitung. Marx e Engels Comunistas, com a 

situaęao, ś extinto (maio). Marx, vao para o sudoeste da Ale- participaęao de Marx 

em condięao financeira precaria manha, onde Engels envolve-se e Engels. 

(vende os próprios móveis para no levante de Baden-Palatinado, 
pagar as dfvidas), tenta voltar a antes de seguir para Londres. 

Paris, mas, impedido de ficar, ś 
obrigado a deixar a cidade em 24 
horas. Graęas a urna campanha 
de arrecadaęao de fundos pro- 
movida por Ferdinand Lassalle na 
Alemanha, Marx se estabelece 
com a familia em Londres, onde 
nasce Guido, seu quarto filho 
(novembro). 

1850 Ainda em dificuldades finan- Publica A guerra dos campone- Abolięao do sufragio 

ceiras, organiza a ajuda aos ses na Alemanha [ Der deutsche universal na Franęa. 

emigrados alemaes. A Liga dos Bauernkrieg], Em novembro, 

Comunistas reorganiza as sessóes retorna a Manchester, onde vivera 
locais e e fundada a Sociedade por vinte anos, e as suas ativida- 
Universal dos Comunistas Revo- des na Ermen & Engels; o exito 
lucionarios, cuja lideranęa logo nos negócios possibilita ajudas 
se fraciona. Edita em Londres a financeiras a Marx. 

Neue Rheinische Zeitung [Nova 
Gazeta Renana], revista de eco- 
nomia polftica, bem como Lutas 
de classe na Franęa [ Die Klas- 
senkampfe in Frankreich], Morre o 
filho Guido. 
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1851 Continua em dificuldades, mas, Engels, juntamente com Marx, 
graęas ao exito dos negócios de comeęa a colaborar com o Movi- 
Engels em Manchester, conta mento Cartista [Chartist Move- 
com ajuda financeira. Dedica- ment]. Estuda lingua, história e 
-se intensamente aos estudos literatura eslava e russa. 

de economia na biblioteca 
do Museu Brit3nico. Aceita o 
convite de trabalho do New 
York Daily Tribune, mas e Engels 
quem envia os primeiros textos, 
intitulados "Contrarrevoluęao 
na Alemanha", publicados sob 
a assinatura de Marx. Hermann 
Becker publica em Colónia o 
primeiro e unico tomo dos En- 
saios escolhidos de Marx. Nasce 
Francisca (28 de maręo), quinta 
de seus filhos. 

1852 Envia ao periódico Die Revolu- 
tion, de Nova York, urna serie de 
artigos sobre O 18 de brumario de 
Lu Cs Bonaparte [ Der achtzehnte 
Brumaire des Louis Bonaparte). 

Sua proposta de dissoluęao da 
Liga dos Comunistas e acolhida. 

A diffcil situaęao financeira e 
amenizada com o trabalho para 
o New York Daily Tribune. Morre 
a filha Francisca, nascida um ano 
antes. 


Publica Revoluęao e contrarrev- 
oluęao na Alemanha [ Revolution 
und Konterevolution in Deutsch- 
land). Com Marx, elabora o 
panfleto O grandę homem do 
exilio [ Die grossen Ma n ner des 
Exils] e urna obra, hoje desa- 
parecida, chamada Osgrandes 
homens oficiais da Emigraęao; 
nela, atacam os dirigentes bur- 
gueses da emigraęao em Londres 
e defendem os revolucionarios 
de 1848-9. Expóem, em cartas e 
artigos conjuntos, os planos do 
governo, da policia e do judiciario 
prussianos, textos que teriam 
grandę repercussao. 


Na Franęa, golpe de Es- 
tado de Lufs Bonaparte. 
Realizaęao da primeira 
exposięao universal, 
em Londres. 


Lufs Bonaparte ć 
proclamado impera- 
dor da Franęa, com 
o tftulo de Napoleao 
Bonaparte III. 
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1853 Marx escreve, tanto para o 
New York Daily Tribune 
quanto para o People's 
Paper, inumeros artigos 
sobre temas da epoca. Sua 
precaria saude o impede 
de voltar aos estudos eco- 
nómicos interrompidos no 
ano anterior, o que faria so 
mente em 1857. Retoma 
a correspondencia com 
Lassalle. 

1854 Continua colaborando com o 
New York Daily Tribune, dessa 
vez com artigos sobre a revoluęao 
espanhola. 

1855 Comeęa a escrever para o Neue 
Oder Zeitung, de Breslau, e 
segue como colaborador do 
New York Daily Tribune. Em 1 6 
de janeiro nasce Eleanor, sua 
sexta filha, e em 6 de abril morre 
Edgar, o terceiro. 


Ganha a vida redigindo 

Acompanhado da i 

nulher, Mary 

Morrem Max Stirner 

artigos para jornais. Discursa 

Burns, Engels visita 

a terra natal 

e Heinrich Heine. 

sobre o progresso tecnico 

dela, a Irlanda. 


Guerra franco-inglesa 

e a revoluęao proletaria em 



contra a China. 

urna festa do People's Paper. 





Estuda a historia e a civilizaęao 
dos povos eslavos. A esposa 
Jenny recebe urna heranęa 
da mae, o que permite que a 
familia mude para um aparta- 
mento mais confortavel. 


Escreve urna serie de artigos para Morte de Nicolau I, 
o periódico Putman. na Russia, e ascensao 

do czar Alexandre II. 


Escreve artigos para o New York A Prussia profbe o 
Daily Tribune. Estuda o persa e trabalho para menores 
a historia dos pafses orientais. de 12 anos. 

Publica, com Marx, artigos sobre 
a Guerra da Crimeia. 



Karl Marx 
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1857 Retoma os estudos sobre eco- Adoece gravemente em maio. 
nomia polftica, por considerar Analisa a situaęao no Oriente 
iminente nova crise económica Medio, estuda a questao eslava 
europeia. Fica no Museu e aprofunda suas reflexóes sobre 

Britanico das nove da manha as temas militares. Sua contribuięao 
sete da noite e trabalha madru- para a New American Ency- 
gada adentro. Só descansa clopacdia [Nova Enciclopedia 

quando adoece e aos domingos, Americana], versando sobre 
nos passeios com a familia as guerras, faz de Engels um 

em Hampstead. O medico o continuador de Von Clausewitz e 
profbe de trabalhar a noite. um precursor de Lenin e Mao Tse- 

Comeęa a redigir os manuscritos -Tung. Continua trocando cartas 
que viriam a ser conhecidos com Marx, discorrendo sobre 
como Grundrisse der Kritik der a crise na Europa e nos Estados 
Politischen Ókonomie (Esboęos Unidos. 
de urna crftica da economia 
polftica], e que servirao de 
base a obra Para a crftica da 
economia polftica [ Zur Kritik der 
Politischen Ókonomie ]. Escreve 
a cślebre Introduęao de 1857. 

Continua a colaborar no New 
York Daily Tribune. Escreve 
artigos sobre Jean-Baptiste 
Bernadotte, Simón Bolfvar, 

Gebhard Blucher e outros na 
New American Encyclopaedia 
[Nova Enciclopedia Americana]. 

Atravessa um novo perfodo de 
dificuldades financeiras e tern 
um novo filho, natimorto. 


O divórcio, sem neces- 
sidade de aprovaęao 
parlamentar, 
se torna legał 
na Inglaterra. 


1858 O New York Daily Tribune deixa Engels dedica-se ao estudo das Morre Robert Owen. 
de publicar alguns de seus artigos. ci§ncias naturais. 

Marx dedica-se a leitura de Ciin- 
ci a da lógica [ Wissenschaft der 
Logik ] de Hegel. Agravam-se os 
problemas de saude e a penuria. 
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1859 


Publica em Berlim Para a crftica 
da economia politica. A obra só 
nao fora publicada antes porque 
nao havia dinheiro para postar o 
original. Marx comentaria: "Se- 
guramente e a primeira vez que 
alguem escreve sobre o dinheiro 
com tanta falta dele''. O livro, 
muito esperado, foi um fracasso. 
Nem seus companheiros mais 
entusiastas, como Liebknecht 
e Lassalle, o compreenderam. 
Escreve mais artigos no New 
York Daily Tribune. Comeęa a 
colaborar com o periódico lon- 
drino Das Volk, contra o grupo de 
Edgar Bauer. Marx polemiza com 
Karl Vogt (a quem acusa de ser 
subsidiado pelo bonapartismo), 
Blind e Freiligrath. 


1 860 Vogt comeęa urna serie de calu- 
nias contra Marx, e as querelas 
chegam aos tribunais de Berlim e 
Londres. Marx escreve Herr Vogt 
(Senhor Vogt]. 


Faz urna analise, junto com Marx, 
da teoria revolucionaria e suas 
taticas, publicada em coluna do 
Das Volk. Escreve o artigo "Po 
und Rhein" (Pó e Reno], em que 
analisa o bonapartismo e as lutas 
liberais na Alemanha e na Italia. 
Enquanto isso, estuda gótico e 
ingles arcaico. Em dezembro, le 
o recem-publicado A origem das 
especies [The Origin of Species], 
de Darwin. 


Engels vai a Barmen para o sepul- 
tamento de seu pai (20 de maręo). 
Publica a brochura Savoia, Nice e 
o Reno [Savoyen, Nizza und der 
Rhein), polemizando com Lassal- 
le. Continua escrevendo para 
varios periódicos, entre eles o 
Allgemeine Mililar Zeitung. Con- 
tribui com artigos sobre o conflito 
de secessao nos Estados Unidos 
no New York Daily Tribune e no 
jornal liberał Die Presse. 


1 861 Enfermo e depauperado, Marx vai 
a Holanda, onde o tio Lion Philiph 
concorda em adiantar-lhe urna 
quantia, por conta da heranęa de 
sua mae. Volta a Berlim e projeta 
com Lassalle um novo periódico. 
Reencontra velhos amigos e visita 
a mae em Trier. Nao consegue 
recuperar a nacionalidade prus- 
siana. Regressa a Londres e 
participa de urna aęao em favor 
da libertaęao de Blanqui. Retoma 
seus trabalhos cientfficos e a co- 
laboraęao com o New York Daily 
Tribune e o Die Presse de Viena. 


A Franęa declara 
guerra a Austria. 


Giuseppe Garibaldi 
toma Palermo e Na- 
poles. 


Guerra civil norte- 
-americana. Abolięao 
da servidao na Russia. 
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1862 


Trabalha o ano inteiro em sua 
obra cientffica e encontra-se 
varias vezes com Lassalle para 
discutirem seus projetos. Em suas 
cartas a Engels, desenvolve uma 
crftica a teoria ricardiana sobre a 
renda da terra. O New York Daily 
Tribune, justificando-se com 
a situaęao económica interna 
norte-americana, dispensa os 
servięos de Marx, o que reduz 
ainda mais seus rendimentos. 
Viaja a Holanda e a Trier, e novas 
solicitaęóes ao tio e a mae sao 
negadas. De volta a Londres, 
tenta um cargo de escrevente da 
ferrovia, mas e reprovado por 
causa da caligrafia. 


1863 Marx continua seus estudos no 
Museu Britanico e se dedica 
tambśm a matematica. Comeęa 
a redaęao definitiva de O Capital 
[Das Kapitał 1 e participa de aęSes 
pela independencia da Polónia. 
Morre sua mae (novembro), 
deixando-lhe algum dinheiro 
como heranęa. 


1864 Malgrado a saude, continua a 
trabalhar em sua obra cientffica. 

£ convidado a substituir Lassalle 
(morto em duelo) na Associaęao 
Geral dos Operarios Alemaes. 

O cargo, entretanto, e ocupado 
por Becker. Apresenta o projeto 
e o estatuto de uma Associaęao 
Internacional dos Trabalhadores, 
durante encontro internacional no 
Saint Martin's Hall de Londres. 
Marx elabora o Manifesto de 
Inauguraęao da Associaęao Inter- 
nacional dos Trabalhadores. 


Morre, em Manchester, Mary 
Burns, companheira de Engels (6 
de janeiro). Ele permaneceria mo- 
rando com a cunhada Lizzie. Es- 
boęa, mas nao conclui, um texto 
sobre rebelióes camponesas. 


Engels participa da fundaęao da 
Associaęao Internacional dos 
Trabalhadores, depois conhecida 
como a Primeira Internacional. 
Torna-se coproprietario da Ermen 
& Engels. No segundo semestre, 
contribui, com Marx, para o 
Sozial-Demokrat, periódico da 
social-democracia alema que 
populariza as ideias da Interna- 
cional naAlemanha. 


Nos Estados Unidos, 
Lincoln decreta a 
abolięao da escrava- 
tura. O escritor Victor 
Hugo publica Les 
miserables [Os 
miseraveis]. 


Duhring traz a publico 
seu Kapitał und Arbeit 
[Capital e trabalhoj. 
Fundaęao, na Ingla- 
terra, da Associaęao 
Internacional dos Tra- 
balhadores. Reconhe- 
cido o direito a ferias 

Morre Wilhelm 
Wolff, amigo fntimo 
de Marx, a quem e 
dedicado O Capital. 
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1865 Conclui a primeira redaęao de 
O Capital e participa do Con- 
selho Central da Internacional 
(setembro), em Londres. Marx 
escreve Salario, preęo e lucro 
[Lohn, Preis und Profit). Publica no 
Sozial-Demokrat uma biografia de 
Proudhon, morto recentemente. 
Conhece o socialista frances Paul 
Lafargue, seu futuro genro. 


1866 Apesar dos interminaveis 
problemas financeiros e de 
saude, Marx conclui a redaęao 
do primeiro livro de O Capital. 
Prepara a pauta do primeiro 
Congresso 

da Internacional e as teses do 
Conselho Central. Pronuncia 
discurso sobre a 
situaęao na Polonia. 

1867 O editor Otto Meissner publica, 
em Hamburgo, o primeiro volume 
de O Capital. 

Os problemas de Marx o impe- 
dem de prosseguir no projeto. 
Redige instruęóes para Wilhelm 
Liebknecht, recćm-ingressado na 
Dieta prussiana como represent- 
ante social-democrata. 

1 868 Piorą o estado de saude de Marx, 
e Engels continua ajudando-o 
financeiramente. Marx elabora 
estudos sobre as formas primi- 
tivas de propriedade comunal, 
em especial sobre o rwrrusso. 
Corresponde-se com o russo 
Danielson e le Duhring. Bakunin 
se declara discfpulo de Marx e 
funda a Alianęa Internacional da 
Social-Democracia. Casamento 
da filha Laura com Lafargue. 


Recebe Marx em Manchester. 
Ambos rompem com Schweitzer, 
diretor do Sozial-Demokrat, por 
sua orientaęao lassalliana. Suas 
conversas sobre o movimento da 
classe trabalhadora na Alemanha 
resultam em artigo para a im- 
prensa. Engels publica A questao 
militar na Próssia e o Partido 
Operario Alemao [ Die preussis- 
che MiHtarfrage und die deutsche 
Arbeiterpartei ). 

Escreve a Marx sobre os trabalha- 
dores emigrados da Alemanha e 
pede a intervenęao do Conselho 
Geral da Internacional. 


Engels estreita relaęóes com os 
revolucionarios alemaes, espe- 
cialmente Liebknecht e Bebel. 
Envia carta de congratulaęóes a 
Marx pela publicaęao do primeiro 
volume de O Capital. Estuda as 
novas descobertas da quimica e 
escreve artigos e materias sobre O 
Capital, com fins 
de divulgaęao. 

Engels elabora uma sinopse do 
primeiro volume de O Capital. 


Assassinato de Lincoln. 
Proudhon publica De 
la capacite politique 
des classes ouvrieres 
[A capacidade polftica 
das classes operarias). 
Morre Proudhon. 


Na Belgica, ś reco- 
nhecido o direito de 
associaęao e a ferias. 
Fome na Russia. 


Em Bruxelas, acontece 
o Congresso da As- 
sociaęao Internacional 
dos Trabalhadores 
(setembro). 
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1 869 Liebknecht e Bebel fundam o Em Manchester, dissolve a empre- Fundaęao do Partido 

Partido Operario Social- sa Ermen & Engels, que havia as- Social-Democrata 

-Democrata alemao, de linha sumido após a morte do pai. Com alemao. Congresso da 

marxista. Marx, fugindo das um soldo anual de 350 libras, Primeira Internacional 

polfcias da Europa Continental, auxilia Marx e sua familia; com na Basileia, Sufęa. 

passa a viver em Londres, com a ele, mantem intensa correspon- 

famflia, na mais absoluta miseria. dencia. Comeęa a contribuir com 
Continua os trabalhos para o o Volksstaat, o órgao de imprensa 
segundo livro de O Capital. Vai do Partido Social-Democrata 
a Paris sob nome falso, onde alemao. Escreve urna pequena 
permanece algum tempo na casa biografia de Marx, publicada no 
de Laura e Lafargue. Mais tarde, Die Zukunft (julho). Lanęada a 
acompanhado da filha Jenny, primeira edięao russa do Mani- 
visita Kugelmann em Hannover. festo Comunista. Em setembro, 

Estuda russo e a historia da acompanhado de Lizzie, Marx e 

Irlanda. Corresponde-se com De Eleanor, visita a Irlanda. 

Paepe sobre o proudhonismo 
e concede urna entrevista ao 
sindicalista Haman sobre a 
importancia da organizaęao dos 
trabalhadores. 

1 870 Continua interessado na situaęao Engels escreve Historia da Irlanda Na Franęa sao presos 

russa e em seu movimento revo- [Die Ceschichte Irlands]. Come- membros da Inter- 

lucionario. Em Genebra instala-se ęa a colaborar com o periódico nacional Comunista. 

urna seęao russa da Internacional, ingles Pall Mail Cazette, discor- Nasce Vladimir Lenin, 
na qual se acentua a oposięao en- rendo sobre a guerra franco- 

tre Bakunin e Marx, que redige e -prussiana. Deixa Manchester 
distribui urna circular confidencial em setembro, acompanhado de 
sobre as atividades dos bakunistas Lizzie, e instala-se em Londres 
e sua alianęa. Redige o primeiro para promover a causa comunis- 
comunicado da Internacional ta. La continua escrevendo para 
sobre a guerra franco- o Pall Mail Cazette, dessa vez so- 

-prussiana e exerce, a partir do bre o desenvolvimento das opo- 
Conselho Central, urna grandę sięóes. E eleito por unanimidade 
atividade em favor da Republica para o Conselho Geral da Primeira 
francesa. Por meio de Serrailler, Internacional. O contato com o 
envia instruęóes para os membros mundo do trabalho permitiu a 
da Internacional presos em Paris. Engels analisar, em profundidade, 

A filha Jenny colabora com Marx as formas de desenvolvimento do 
em artigos para A Marselhesa modo de produęao capitalista. 
sobre a repressao dos irlandeses Suas conclusóes seriam utilizadas 
por policiais britanicos. por Marx em O Capital. 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1871 Atua na Internacional em prol da Prossegue suas atividades no 

Comuna de Paris. Instrui Frankel Conselho Geral e atua junto a 
e Varlin e redige o folheto Der Comuna de Paris, que instaura 
Burgerkrieg in Frankreich (A um governo operario na Capital 

guerra civil na Franęa], E violenta- francesa entre 26 de maręo e 
mente atacado pela imprensa eon- 28 de maio. Participa com Marx 
servadora. Em setembro, durante da Conferencia de Londres da 

a Internacional em Londres, e Internacional. 
reeleito secretario da seęao russa. 

Revisa o primeiro volume de O 
Capital para a segunda edięao 
alema. 

1872 Acerta a primeira edięao francesa Redige com Marx urna circular 
de O Capital e recebe exemplares confidencial sobre supostos 

da primeira edięao russa, lanęada conflitos internos da Internacio- 
em 27 de maręo. Participa dos nal, envolvendo bakunistas na 
preparativos do V Congresso da Sufęa, intitulado As pretensas 
Internacional em Haia, quando cisóes na Internacional [D/e 
se decide a transferencia do Con- angeblichen Spaltungen in der 
selho Geral da organizaęao para Internationale ]. Ambos intervem 

Nova York. Jenny, a filha mais contra o lassalianismo na social- 
velha, casa-se com o socjalista -democracia alema e escrevem 
Charles Longuet. um prefacio para a nova edięao 

alema do Manifesto Comunista. 
Engels participa do Congresso 
da Associaęao Internacional dos 
Trabalhadores. 

1873 Impressa a segunda edięao de O Com Marx, escreve para periódi- 

capital e m Hamburgo. Marx envia cos italianos urna serie de artigos 
exemplares a Darwin e Spencer. sobre as teorias anarquistas e o 
Por ordens de seu medico, e movimento das classes trabalha- 

proibido de realizar qualquer tipo doras. 

de trabalho. 

1874 Negada a Marx a cidadania Prepara a terceira edięao de A 

inglesa, "por nao ter sido fiel ao guerra dos camponeses alemaes. 
rei". Com a filha Eleanor, viaja 

a Karlsbad para tratar da saude 
numa estaęao de aguas. 


A Comuna de Paris, 
instaurada após revolu- 
ęao vitoriosa 
do proletariado, e 
brutalmente reprimida 
pelo governo frances. 
Legalizaęao das trade 
unions na Inglaterra. 


Morrem Ludwig 
Feuerbach e Bruno 
Bauer. Bakunin e ex- 
pulso da Internacional 
no Congresso de Haia. 


Morre Napoleao III. 
As tropas alemas se 
retiram da Franęa. 


Na Franęa, sao no- 
meados inspetores de 
fabricas e e proibido o 
trabalho em minas para 
mulheres e menores. 


1875 Continua seus estudos sobre a Por iniciativa de Engels, e publica- Morre Moses HeR. 
Russia. Redige observaęóes ao da Critica do Programa de Cotha 
Programa de Gotha, da social- [Kritik des Gothaer Programms ], 

-democracia alema. de Marx. 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1876 Continua o estudo sobre as Elabora escritos contra Fundado o Partido 

formas primitivas de propriedade Duhring, discorrendo sobre a Socialista do Povo 

na R6ssia. Volta com Eleanor a teoria marxista, publicados na Russia. Crise na 

Karlsbad para tratamento. inicialmente no Vorwarts ! e Primeira Internacional. 

transformados em livro Morre Bakunin, 

posteriormente. 

1877 Marx participa de campanha na Conta com a colaboraęao de A ROssia declara guerra 

imprensa contra a polilica de Marx na redaęao finał do Anti- a Turquia. 

Cladstone em relaęao a Russia e -Duhring [ Herm Eugen Duhring's 

trabalha no segundo volume de O Umwalzung der Wissenschaft ]. O 
capitat. Acometido novamente de amigo colabora com o capftulo 10 
insdnias e transtornos nervosos, da parte 2 ("Da história critica"), 
viaja com a esposa e a filha Elea- discorrendo sobre a economia 
nor para descansar em Neuenahr politica. 
e na Floresta Negra. 

1878 Paralelamente ao segundo volu- 
me de O Capital, Marx trabalha 
na investigaęao sobre a comuna 
ru rai russa, complementada com 
estudos de geologia. Dedica-se 
tambem a Questao do Oriente 
e participa de campanha contra 
Bismarck e Lothar Biicher. 

1879 Marx trabalha nos volumes II e III 
de O Capital. 

1 880 Elabora urn projeto de pesquisa 
a ser executado pelo Partido 
Operario frances. Torna-se amigo 
de Hyndman. Ataca o oportunis- 
mo do periódico Sozial-Demokrat 
alemao, dirigido por Liebknecht. 

Escreve as Randglossen zu 
Adolph Wagners Lehrbuch der 
politischen Ókonomie [Glosas 
marginais ao tratado de economia 
politica de Adolph Wagner], 

Bebel, Bernstein e Singer visitam 
Marx em Londres. 


Engels lanęa urna edięao especial Morre Arnold Rugę. 

de tres capitulos do Anti-Duhring, 

sob o tftulo Socialismo utópico e 

cientifico [Die Entwicklung des 

Socialismus Von der Utopie zur 

Wissenschaft ]. Marx escreve o 

prefacio do livro. Engels esta- 

belece relaęóes com Kautsky e 

conhece Bernstein. 


Publica o Anti-Duhring e, Otto von Bismarck 

atendendo a pedido de Wolhelm profbe o funcionamen- 
Bracke feito urn ano antes, pu- to do Partido Socialista 
blica pequena biografia de Marx, na Prussia. Primeira 
intitulada Karl Marx. Morre Lizzie. grandę onda de greves 
operarias na Russia. 



Karl Marx 


Friedrich Engel: 


1 881 Prossegue os contatos com os 
grupos revolucionarios russos e 
mantem correspondencia com 
Zasulitch, Danielson e 
Nieuwenhuis. Recebe a visita 
de Kautsky. Jenny, sua esposa, 
adoece. O casal vai a Argenteuil 
visitar a filha Jenny e Longuet. 
Morre Jenny Marx. 

1882 Continua as leituras sobre os 
problemas agrarios da Russia. 
Acometido de pleurisia, visita a 
filha Jenny em Argenteuil. Por 
prescrięao medica, viaja pelo 
Mediterraneo e pela Sufęa. Le 
sobre ffsica e matematica. 

1 883 A filha Jenny morre em Paris (ja- 
neiro). Deprimido e muito enfer- 
mo, com problemas respiratórios, 
Marx morre em Londres, em 

14 de maręo. E sepultado no 
Cemiterio de Highgate. 


Enquanto prossegue em suas ativi- Fundada a Federation 
dades politicas, estuda a história of Labour Unions 
da Alemanha e prepara Labor nos Estados Unidos. 
Standard, um diario dos sindicatos Assassinato do czar 
ingleses. Escreve um obituario Alexandre II. 
pela morte de Jenny Marx (8 de 
dezembro). 


Redige com Marx um novo Os ingleses bombar- 

prefacio para a edięao russa do deiam Alexandria e 
Manifesto Comunista. ocupam Egito e Sudao. 


Comeęa a esboęar A dialetica da Implantaęao dos 
natureza [Dialektik der Natur], seguros sociais na Ale- 
publicada postumamente em manha. Fundaęao de 
1927. Escreve outro obituario, um partido marxista na 
dessa vez para a filha de Marx, Russia e da Sociedade 
Jenny. No sepultamento de Marx, Fabiana, que mais 
profere o que ficaria conhe- tarde daria origem ao 

cido como Discurso diante da Partido Trabalhista 
sepultura de Marx [ Das Begrabnis na Inglaterra. Crise 
von Karl Marx ]. Após a morte económica na Franęa; 
do amigo, publica urna edięao forte queda na Bolsa. 
inglesa do primeiro volume de O 
Capital ; imediatamente depois, 
prefacia a terceira edięao alema 
da obra, e ja comeęa a preparar o 
segundo volume. 

Publica A origem da familia, da Fundaęao da Socie- 
propriedade privada e do Estado dade Fabiana 

[Der Ursprung der Familie, des de Londres. 

Privateigentum und des Staates ]. 


1885 


Editado por Engels, e publicado 
segundo volume de O Capital. 



Karl Marx 


Friedrich Engel; 


1889 

1894 


1895 


Tambem editado por Engels, e 
publicado o terceiro volume de 
O Capital. O mundo academico 
ignorou a obra por muito tempo, 
embora os principais grupos 
polfticos logo tenham comeęado 
a estuda-la. Engels publica os 
textos Contribuięao a historia do 
cristianismo primitivo [Zur 
Ceschischte des Urchristentums] 
e A questao camponesa na Franęa 
e na Alemanha [Die Bauernfrage 
in Frankreich und Deutschland J. 

Redige urna nova introduęao para 
As lutas de classes na Franęa. 

Após longo tratamento medico, 
Engels morre em Londres (5 de 
agosto). Suas cinzas sao lanęadas 
ao mar em Eastbourne. Dedicou- 
-se ate o firn da vida a completar 
e traduzir a obra de Marx, ofus- 
cando a si próprio e a sua obra 
em favor do que ele considerava 
a causa mais importante. 


Funda-se em Paris 
a II Internacjonał. 

O oficial frances de 
origem judaica Alfred 
Dreyfus, acusado 
de traięao, e preso. 
Protestos antissemitas 
multiplicam-se nas 
principais cidades 
francesas. 


Os sindicatos 
franceses fundam 
a Confederaęao 
Geral do Trabalho. 

Os irmaos Lumiere 
fazem a primeira pro- 
jeęao publica 
do cinematógrafo. 




Veja outros livros da coleęao Marx-Engels 

tambem em E-book 

O 18 de brumario de Luls Bonaparte Karl Marx Traduęao: Nelio Schneider 

Critica da filosofia do direito de Hegel Karl Marx Traduęao: Rubens Enderle e 
Leonardo de Deus 

A ideologia alema Karl Marx e Friedrich Engels Traduęao: Rubens Enderle, 
Nelio Schneider e Luciano Martorano 

Lutas de classes na Alemanha Karl Marx e Friedrich Engels Traduęao: Nelio 
Schneider 

Manifesto Com unista Karl Marx e Friedrich Engels Traduęao: Ivana Jinkings e 
Alvaro Pina 

Manuscritos económico-filosóficos Karl Marx Traduęao: Jesus Ranieri 

Asagrada familia Karl Marx e Friedrich Engels Traduęao: Marcelo Backes 

Asituaęao da classe trabalhadora na Inglaterra Friedrich Engels Traduęao: 
B.A. Schumann 

Sobre a ąuestao judaica Karl Marx Traduęao: Nelio Schneider e Wanda Caldeira 
Brant 


Sobre o suicidio Karl Marx Traduęao: Rubens Enderle e Francisco Fontanella 




2 Em alemao: kritische Kritik Para diferenciar o substantivo do adjetivo - em 
portugues ambos sao escritos de maneira exatamente igual, ao contrario do que 



acontece no alemao manteremos o primeiro em maiuscula. Alem da 
diferenęa, estara sendo mostrada a enfase especial e a analise diferenciada - e 
critica - que Marx e Engels dao a Crltica de Bruno Bauer e seus consortes. 
(N.T.) 

'Em alemao "Allgemeine Literatur-Zeitung", órgao mensal, editado pelo 
hegeliano Bruno Bauer em Charlotemburgo, Berlim, entre dezembro de 1843 e 
outubro de 1844. (N.T.) 

Aautoria especlfica dos artigos aparece definida no Indice. Asagrada familia e o 
resultado do trabalho conjunto de Marx e Engels e foi encaminhada a partir do 
segundo encontro dos dois pensadores, em agosto de 1844, em Paris. A 
contribuięao de Marx e bem maior - e a avaliaęao e apenas volumetrica - que 
a de Engels, e reune suas anotaęoes acerca dos Manuscritos 
económicofilosóficos bem como suas anotaębes acerca da Revoluęao 
Francesa. O livro e - descontadas as duas contribuięoes de Marx aos Anais 
franco-alemaes (Deutsch-Franzosische Jahrbiicher), quais sejam: "Crltica da 
filosofia do direito de Hegel. Introduęao" e "Sobre a questao judaica" - o unico 
escrito rigorosamente filosófico do periodo precoce publicado pela intervenęao 
direta dos autores. Obras como os Manuscritos de Paris (Pariser Manuskripte), 
Sobre a critica do Estado de direito hegeliano (Zur Kritik des Hegelschen 
Staatsrechts, 1843, publicada apenas em 1927), de Marx, ou ate mesmo A 
ideologia alema (Deutsche Ideologie, 1846, publicada apenas em 1932), que os 
dois tambem escreveram juntos, seriam publicadas apenas postumamente. A 
sagrada familia apareceria ja em fins de fevereiro de 1845. (N.T.). 

'O titulo refere-se as contribuięoes de Carl Reichardt, publicadas nos cadernos 1 e 
II do Allgemeine Literatur-Zeitung (Jornal Literario Geral), respectivamente 
de dezembro de 1842 e janeiro de 1844. (N.T.) 

2 Pseudónimo que Reichardt inventou para Charles Dickens. Boz, na verdade. 
(Nota do Editor Alemao.) 

As construęoes bizarras do senhor Reichardt sao um dos pontos criticados com 
dureza por Engels, autor deste capitulo. (N.T.) 

4 Outro aspecto criticado e o nefelibatismo pseudopoetico de construęoes como a 
presente, cheias de pomposidade e vazias de conteudo, ate ridiculas. A relaęao 
da "Critica critica" com a "massa" e ironizada com virtuosismo; a primeira esta 
para o Deus cristao, que sente piedade antę a limitaęao da segunda, os mortais, 
ou seja, a massa. (N.T.) 

2 Englische Tagesfragen, no original. Titulo de um artigo de Jules Faucher, 



publicado nos Cadernos VII e VIII do jornal Literario Geral (junho e julho de 
1844). (N.T.) 

Entre 1738 e 1835 foram feitas varias descobertas no que diz respeito a 
mecanizaęao da atividade de fiar, todas elas de grandę importancia no 
desenvolvimento do capitalismo. Em 1764 foi a referida "maquina de Jenny", 
de James Hargreaves, aperfeięoada entre 1769 e 1771 por Richard Arkwright. 
Em 1779, a "maquina de mule" ou Hand-Mule, de Samuel Crompton. Em 1825 
foi a vezda self-acting mule ou self-actor (algo como a "autoativa"), a maquina 
de fiar automatica de Richard Roberts. (N.T.) 

Whig: o termo nomeia os membros de um dos dois grandes partidos politicos da 
Inglaterra do seculo XVII; eram nao conformistas que rejeitavam o poder 
absolutista do rei e opunham-se aos tories (do partido conservador); a palavra, 
originalmente pejorativa, significava "ladrao de cavalo". (N.T.) 

"Liga contra a Lei do Grao", associaęao de livre-comercio fundada em 1838 
pelos fabricantes Cobden e Bright em Manchester. A assim chamada "Lei do 
Grao", que objetivava cercear - conforme o caso, proibir - a entrada de cereais 
estrangeiros, foi implantada na Inglaterra para defender os interesses dos 
grandes proprietarios de terras, dos lordes rurais. A Liga exigia completa 
liberdade comercial e lutava pela extinęao da "Lei do Grao" com o objetivo de 
reduzir os salarios dos trabalhadores e enfraquecer as posięóes politicas da 
aristocracia rural. Em sua łuta contra os proprietarios de terra, a Liga tentou 
explorar as massas trabalhadoras. Mas justamente naquela epoca os adiantados 
trabalhadores ingleses comeęavam a trilhar o caminho que levava a um 
movimento independente e marcadamente politico, o cartismo (cujo programa 
estava inscrito na chamada Carta do Povo). A łuta entre a burguesia industrial e 
a aristocracia rural terminou em 1846 com a aceitaęao do programa para a 
abolięao da Corn-Law. Depois disso a Liga acabou se dissolvendo. (N.T.) 

e A łuta pela restrięao legał do trabalho diario a dez horas ja comeęara na 
Inglaterra no finał do seculo XVIII e compreendia grandę parte do proletariado 
a partir dos anos 1830. Urna vez que os representantes da aristocracia rural 
estavam dispostos a explorar essa soluęao popular em sua łuta contra a 
burguesia industrial, passaram a defender a "proposta de lei de dez horas" no 
parlamento. O movimento em favor da lei era encabeęado - no parlamento - 
por lorde Ashley, cognominado "tory filantropie o". (N.T.) 

Em frances, no original. Ipsis verbis, "justo meio". (N.T.) 

$Em ingles no original. Marx e Engels fazem uso de expressoes estrangeiras 



conhecidas com a maior naturalidade, sem o menor destaąue, conforme o 
leitor certamente ja constatou. (N.T.) 

io Em latim - e sem destaąue - no original. "Mantidas as mesmas circunstancias". 
(N.T.) 

Citaęao conhecida da obra de Bruno Bauer intitulada Die gute Sache der Freiheit 
und meine eigene Angelegenheit, Ziirich und Winterthur, 1842. (N.T.) 

Mais urna vez em ingles no original. Par: membro da Camara dos Lordes na 
Inglaterra. (N.T.) 

2 "Bonner Entsetzung", no original. O jogo de palavras e brilhante. O verbo 
"entsetzen" pode significar tanto "destituir" ąuanto "horrorizar". Com relaęao ao 
fato: o governo prussiano suspendeu temporariamente a licenęa de professor de 
Bruno Bauer - que e a quem se refere o "sua", pois ele e o chefe da "sagrada 
familia" - junto a Universidade de Bonn em 1841, devido a seus escritos criticos 
em relaęao a religiao. Em maręo de 1842 ele foi afastado definitivamente da 
Universidade. O horizonte provinciano da "Critica critica" e ridicularizado ao 
extremo na denuncia de um probleminha de ordem privada que e elevado por 
seus discipulos a categoria de "acontecimento histórico-universal". (N.T.) 

21 Ver "Nota a traduęao" na parte atinente aos "conceitos fundamentais" 
(Aufhebung). (N.T.) 

2 Outra expressao francesa. O apuro argumentativo e grandioso... O assunto e 
uma obra francesa, criticada por um autor alemao, e Engels revida usando 
uma expressao francesa para caracterizar a atitude do critico alemao. En 
canaille - que diretamente significa "de modo canalha" - significa tambem 
"depreciativamente", em sua versao mais atenuada. (N.T.) 

'Nesta seęao e analisada e citada a resenha de Edgar Bauer sobre a obra L'union 
ouvriere (Auniao obreira), de Flora Tristan, editada em Paris no ano de 1843. 
O artigo de Edgar Bauer foi publicado no Caderno V do jornal Literario Geral 
(abrilde 1844). (N.T.) 

Uma das criticas mais duras de Marx e Engels a "Sagrada familia" reside no fato 
de ela ter sido um simples complemento da concepęao hegeliana da Historia. 
Em termos politicos era de fundo conformista e, portanto, negava a realidade - 
ainda de ponta-cabeęa -, repudiando qualquer mudanęa na ordem social e 
económica vigentes. A "Sagrada familia" no fundo acreditava que a barreira 
decisiva a bloąuear o desenvolvimento alemao estava nas ideias dominantes, 
sobretudo no que diz respeito a religiao, e nao na ordem social reacionaria, 



vigente na epoca. No posfacio a segunda edięao de O Capital, escrito em 1873, 
Marx diria: "O aspecto mistificador da dialetica hegeliana ja foi criticado por 
mim ha cerca de trinta anos, em urna epoca em que ainda estava em moda". 
(N.T.) 

4 Abaixo. (N.E.A.) 

e Em frances no original e sem a nota explicativa do editor. "Besta negra". Note- 
se como a argumentaęao marxiana se encaixa com perfeięao no 
desenvolvimento anterior de Engels, autor das seęoes 1 e 2 do capitulo IV. 
(N.T.) 

'Ato puro. (N.E.A.) 

Referencia a "Phanomenologie..." (Fenomenologia do espirito), de G.W.F.Hegel. 
A primeira edięao da obra foi publicada em 1807. Para os trabalhos n'A 
sagrada familia, Marx utilizou a segunda edięao, de 1841, publicada em Berlim. 
(N.T.) 

Referencia a obra Quest-ce que la propriete? Ou recherches sur le principe du 
droit e du governement (O que e a propriedade? Ou investigaęoes acerca do 
principio do direito e do governo) de Pierre-Joseph Proudhon, filósofo frances. 
A obra provocou grandę controversia ao ser publicada devido a seus ataques 
agudos a propriedade privada. Marx faz urna analise critica global da obra em 
seu artigo "Sobre P.-J Proudhon" ("Uber P.-J. Proudhon"), escrito sob a forma 
de carta ao redator Schweitzer, do jornal "Social-Demokrat", em 1865. O artigo 
de Edgar Bauer intitulado "Proudhon", que Marx passa a criticar a seguir, foi 
publicado no Caderno V do jornal Literario Geral, de abril de 1844. (N.T.) 

10 A ironia critica de Marx - e ele o autor desta seęao - e grandiosa e 
aniquiladora. Marx - com Engels nao e diferente, ainda que nao seja tao 
incisivo e tao ferino - tom a as coisas pela raiz, mina o pensamento do 
adversario, com toda a autoridade e toda a razao do mundo, alias, 
interrompendo inclusive o discurso destacado com um comentario avassalador. 
(N.T.) 

12 'Justięa, nada mais que justięa; a isso se resume o meu discurso." (N.E.A.) 

n "Eu nao construo um sistema; o que exijo e o firn do privilegio etc." (N.E.A.) 

14 "E, sem me deter nas discussoes, que cortam toda e qualquer objeęao, dos 
fabricantes de reform as, dos quais estes responsabilizam a covardia e a falta de 
jeito dos poderosos, aqueles os conspiradores e motins e outros ainda a 



ignorancia e a corrupęao geral pela carestia geral, etc." (N.E.A.) 

13 "Tern de ser o homem eternamente desafortunado?" (N.E.A.) 

ls Os "reformistas" eram os partidarios do jornal parisiense La Reforme, um 
agrupamento politico ao qual pertenciam democratas peąueno-burgueses, 
republicanos e tambem socialistas peąueno-burgueses. (N.T.) 

16 "Eu acredito reconhecer desde o comeęo." (N.E.A.) 

17 "Do comeęo" em "no finał". (N.E.A.) 

ls O Proudhon acritico (em oposięao ao Proudhon da Critica, ou Proudhon 
critico) e o Proudhon da massa, ou massivo, ou seja, o Proudhon real, 
deturpado pela traduęao "caracterizadora" de Edgar Bauer. (N.T.) 

19 "Esse principio... assim como nossa ignorancia o fez, e honrado." (N.E.A.) 

20 Significado. (N.E.A.) 

21 Conjunto das decisoes dos j urisconsultos romanos mais celebres, 
transformadas em lei por Justiniano (c. 483-565), imperador romano do 
Oriente. As Pandectas constituem urna das ąuatro partes do Corpus Juris Civilis. 
(N.T.) 

22 'Atraves do direito dos povos disseminou-se a escravidao." (N.E.A.) 

23 A ironia e aniąuiladora. Aqui, o Proudhon critico, o Proudhon numero I-o 
Proudhon falso da Critica critica - vira "Proudhon mistico", coisa que ele de 
fato e, conforme e provado a seguir. (N.T.) 

24 "Um fato fisico." (N.E.A.) 

1 "Um fato intelectual." (N.E.A.) 

26 "A sociedade foi salva pela negaęao de seus principios... e pela violaęao dos 
direitos mais sagrados." (N.E.A.) 

27 O "sistema mercantilista" e suas implicaębes económicas passaram a ser 
estudados a partir do seculo XVII, sobretudo na Franęa e na Inglaterra. Os 
mercantilistas ensinavam que a mais-valia surge da troca e que a riąueza de 
urna naęao só poderia ser alcanęada com urna balanęa positiva no mercado de 
exportaęao e importaęao. A visao de Marx acerca da mais-valia e da 
mercadoria nao era, nem de longe, tao simplista. (N.T.) 



28 Os "fisiocratas" (Quesnay, Mercier de la Riviere, Le Trosne e Turgot, entre 
outros) eram teóricos franceses do seculo XVIII. Eles consideravam a renda 
basica a unica forma possivel de mais-valia e, por isso, o trabalho rural o unico 
trabalho realmente produtivo, o que tambem e profundamente ingenuo e bem 
distante da teoria de Marx. (N.T.) 

30 "O que e o terceiro Estado?" (N.E.A.) 

29 Acidentalmente. (N.E.A.) 

si Os Anais franco-alemaes (Deutsch-Franzosische Jahrbiicher) eram publicados 
em alemao na cidade de Paris, sob a redaęao de Marx e Arnold Rugę. Alguns 
dos trabalhos iniciais de Marx foram publicados nesses anais. (N.T.) 

32 Para Marx, o escrito de Proudhon e a prova definitiva da inconciliabilidade 
entre humanidade e economia politica. A maneira como Marx pretende 
superar - e supera - Proudhon e absolutamente diferente da de Bauer, alias. 
Enquanto Bauer ideologiza ate mesmo as questoes economicas de Proudhon, 
Marx transforma ate mesmo as questoes ideológicas do pensador frances em 
problemas socioeconómicos. Se Bauer e incapazde ver o merito de Proudhon 
por ter criticado a economia politica do ponto de vista da economia politica, 
Marx supera inclusive o ponto de vista limitado da economia politica. (N.T.) 

Devido ao cargo. (N.E.A.). A expressao latina ex professo indica, grosso modo, 
conhecimento de urna materia a fundo; magistralmente, por extensao. (N.T.) 

1 A ironia de Marx! Nao se deve jamais esquecer a profunda ironia de Marx. 
(N.T.) 

as A consciencia - longe da "autoconsciencia infinita" e balelas do tipo, 
reivindicadas por Bruno Bauer - da própria miseria, da própria alienaęao, da 
própria desumanizaęao era, para Marx, um dos pressupostos indispensaveis a 
suprassunęao revolucionaria (revolutionare Aufhebung) das relaęoes 
produtoras da miseria, da alienaęao e da desumanizaęao. (N.T.) 

36 Traba lhador. (N.E.A.) 

41 "Direito positivo." (N.E.A.) 

39 "Os direitos dos proprietarios de terra tern sua origem em urna espoliaęao." 
(N.E.A.) 


3' "Riqueza natural." (N.E.A.) 



38 "Tratado de economia politica." (N.E.A.) 


4D "Concurso da legislaęao." (N.E.A.) 

"Say confunde a possibilidade com o direito. Nao se pergunta por que a terra foi 
apropriada antes do mar e dos ares; quer-se saber por foręa de que direito o 
homem se apropriou dessa riqueza." (N.E.A.) 

'"Da terra, agua, ar e fogo somos excluidos." (N.E.A.) 

44 A argumentaęao marxiana e brilhante e ademais pontilhada de humor a cada 
linha. Aqui, o Proudhon "certo" e "genuino" - antes chamado de Proudhon real, 
ou Proudhon massivo, as vezes de Proudhon acritico; em oposięao ao Proudhon 
critico ou Proudhon caracterizado da Critica critica - vira, simplesmente, 
Proudhon, sem adjetivo nem nada. Isso porque o Proudhon real e o Proudhon 
que Marx conhece e analisa, o unico Proudhon: simplesmente Proudhon. (N.T.) 

45 Acitaęao acima e, diretamente, urna citaęao a obra de Charles Cocote Traite 
de la propriete, vol. 1, p. 52, Paris, 1834. Ela e registrada por Proudhon na 
pagina 93 de seu livro Quest-ce que la propriete?, edięao de 1841. (N.T.) 

47 "O direito de usar e abusar de suas coisas." (N.E.A.) 

46 Quando Edgar Bauer ousa mencionar Proudhon na condięao de simplesmente 
Proudhon, Marx interrompe mostrando o limite. (N.T.) 

49 Moeda de tres fenigues, cunhada em prata no inicio, em cobre mais tarde. 
Vigorou ate 1873. (N.T.) 

48 Petięao de principio, ou seja, uso de urna sentenęa ainda nao provada como 
base daquilo que se objetiva provar. (N.E.A.) 

50 Quando cessa a causa, cessa o efeito. (N.E.A.) 

51 Valor. (N.E.A.) 

52 Geltung em alemao. Ou seja, "validade" na acepęao que a palavra adquire na 
expressao portugues-brasileira "prazo de validade". (N.T.) 

5a "Habeis para o trabalho vós sois." (N.E.A.) 

54 "Nao debcai que tenhamos medo! Nao deixai que tenhamos medo!" (N.E.A.) 

-6 Oficinas. (N.E.A.) 



— Divide e impera... (N.E.A.) 


57 Referenda - profundamente irónica - a critica de Szeliga ao romance 
Mysteres de Paris (Os misterios de Paris), do escritor frances Eugene Sue, 
publicada no Caderno VII do Jornal Literario Geral. O romance de Sue foi 
publicado entre os anos de 1842 e 1843 em Paris e alcanęou grandę divulgaęao 
em toda a Europa. Quando cita Vishnu (ver "Indice onomastico", no finał), a 
ironia de Marx alcanęa os pincaros. (N.T.) 

'"Juro que ja faz mais de ąuarenta anos que eu falo de prosa sem o saber; e vos 
agradeęo do fundo de minha alma por mo terdes dado a conhecer." (N.E.A.) O 
trecho citado esta no Segundo Ato, Cena 6 da peęa referida. (N.T.) 

2 "Oh! se o rei o soubesse!" (N.E.A.) 

s "Oh! se o rico o soubesse!" (N.E.A.) 

A Carta Constitucional (Charte constitutionelle) aprovada na Franęa após a 
Revoluęao de 1830 constituiu a lei fundamental da Monarquia de julho. A 
expressao charte verite e urna referencia ironica as palavras finais da 
proclamaęao de Luis Filipe 1 da Franęa, feita em 31 de julho de 1830: "de hoje 
em diante a Carta [Charte] passara a ser urna verdade [veritej". (N.T.) 

s "Da casa para os prazeres secretos". (N. do Tradutor Alemao) 

6 "Dama galante." (N.E.A.) 

"Parte velha da cidade." (N.E.A.) 

B "Acuriosidade medrosa." (N.E.A.) 

A ironia de Marx atinge tambem Eugene Sue, autor mediocre de romances- 
folhetins da primeira metade do seculo XIX. Atraves de seus personagens, Sue 
seguia o mandamento de abordar os aspectos mais sensacionalistas da vida 
urbana. Se a "sagrada familia" tentava provar que Proudhon ja estava superado 
e ao mesmo tempo louvava os romances de Sue como retratos precisos da 
realidade humana, Marx e Engels tem opiniao absolutamente oposta. Eles 
veem em Proudhon a tentativa genial - ainda que limitada -, encaminhada por 
um proletario, de criticar radicalmente a economia da epoca atraves dos meios 
da economia politica. Nos romances de Sue eles nao logram constatar - alias 
com toda a razao do mundo - mais do que a repetięao, nem muito talentosa, da 
morał crista, cuja unica proposta para solucionar a miseria da sociedade 
industrial precoce resumia-se a pregaęao da humildade, do amor, da doaęao e 



do arrependimento. (N.T.) 


No original, Marx (autor deste capitulo inteiro) tambem utiliza neologismos, 
reforęando o carater irónico de sua explicaęao e de sua brilhante retórica da 
repetięao. (N.T.) 

Brilhante ironia. Marx muda o tratamento da pessoa repentinamente, invocando 
de maneira direta o leitor - com o uso do tu como se ąuisesse deixar claro 
que a Critica critica pouco a pouco vai envolvendo - e inclusive logra envolver - 
os leitores que ela invoca atraves de sua argumentaęao capciosa. (N.T.) 

Moęa que veste grise (tecido de la pardacento usado em certos habitos 
monasticos); por extensao, empregada faceira. (N.T.) 

13 "Alta sociedade." (N.E.A.) 

14 Bairro (quartier) nobre de Paris. (N.T.) 

15 No romance Os misterios de Paris, de Eugene Sue: Geroldstein. (N.E.A.) 

16 "Encontro algo excitante nesses contrastes; um dia, pintor de leques 
estabelecido numa taverna comum na Rua das Favas; pela manha, dependente 
de comercio que oferece um copo de licor de cassis a madame Pipelet, e pela 
parte da tarde... um dos privilegiados que, pela graęa de Deus, reinam sobre 
este mundo." (N.E.A.). 

18 "Secreęao seminal." (N.E.A.) 

19 "Por que muitas mulheres escolhem, no entanto, a homens que nao valem 
tanto quanto seus maridos? Porque o maior encanto do amor e a tentaęao do 
fruto proibido... Ha que se reconhecer que, se suprimimos deste amor os 
temores, as angustias, as dificuldades, os misterios, os perigos, nao restara nele 
nada ou lhe sobrara muito pouco, quer dizer, sobrara o amante... em sua 
simplicidade primaria... em urna palavra, teremos sempre, mais ou menos, a 
aventura daquele homem a quem perguntavam: 'Por que nao vos casais com 
essa viuva, que e vossa amante? 'Ah, ate ja pensei nisso - respondeu ele - mas 
nesse caso eu nao saberia onde haveria de passar minhas noites."' (N.E.A.) 

20 Extra muros e, por incrivel que pareęa, urna expressao latina e usada como tal 
no original. No portugues, podemos dispensar a traduęao do latim. (N.T.) 

21 "A proibięao e o contrabando sao inseparaveis tanto no amor como no 
comercio." (N.E.A.). A frase e urna citaęao a obra Theorie de 1'unite 



universelle (Teoria da unidade universal) de Charles Fourier. Vide volume III, 
Parte II, capitulo 3. (N.T.) 

Marx usa o substantivo (Serenissimus, em alemao) na acepęao de "titulo dado, 
outrora, a algumas altas personalidades". Lembrar que serenissimo ja foi, 
tam bem, um antigo titulo de honra de monarcas e infantes portugueses. (N.T.) 

23 Referencia a Christian Wolff, filósofo iluminista alemao que encaminhou o 
advento do idealismo critico de Kant na Alemanha. (N.T.) 

z4 Morał suave. (N.E.A.) 

Z6 "Perversidade natural.".(N.E.A.). 

25 Comercio suave. (N.E.A.). 

28 "As mulheres do tipo de Cecily exercem uma aęao repentina, uma 
onipotencia magica sobre os homens sensualmente brutais como Jacques 
Ferrand." (N.E.A.) 

"Cecily era o tipo personificado da ardente sensualidade que só acende sob o 
fogo dos trópicos... Todo o mundo ja ouviu falar dessas moęas de cor, que sao, 
por assim dizer, mortais para os europeus, desses encantadores vampiros, que, 
embriagando a suas vitimas em terriveis seduęSes... nao lhes deixam, 
conforme a energica expressao do pais, mais do que suas lagrimas para beber, 
mais do que seu coraęao para roer." (N.E.A.) 

29 "Os notarios sao, no mundo temporal, aquilo que os curas sao no espiritual; 
eles sao os depositarios de nossos segredos." (N.E.A.) 

so Citaęao a peęa de Shakespeare All's Weil That Ends Weil, 1602-1603 (Tudo 
fica bem quando acaba bem), obra da maturidade de Shakespeare, uma 
comedia sombria que oscila entre a melancolia e a mordacidade. (N.T.) 

31 Em geral. (N.E.A.) 

32 "Merceeiro". (N.E.A.) 

33 "Zelador". (N.E.A.) 

35 "Isso havera de te ensinar no que da pagar apenas dozę francos por mes pela 
tua manutenęao." (N.E.A.) 


36 "Mesquinharia." (N.E.A.) 



3n Algo como: "comandante de dois vintens". (N.E.A.) 

37 "Maledicencia." (N.E.A.) 

39 Operario. (N.E.A.) 

38 Estudante. (N.E.A.) 

2 O texto "Die Judenfrage" ("A ąuestao judaica"), de Bruno Bauer, foi publicado 
tambem em 1843, na cidade de Braunschweig. Esse texto recupera e 
desenvolve alguns temas ja abordados pelo autor em textos anteriores. (N.T.) 

1 Aqui, bem como nas citaęoes seguintes, e citado o artigo de Bruno Bauer 
intitulado "Neueste Schriften iiber die Judenfrage" ("Escritos mais recentes 
acerca da ąuestao judaica"), publicado no Caderno 1 do j omal Literario Geral, 
em dezembro de 1843. Esse artigo e a resposta de Bruno Bauer as varias 
criticas a seu texto "Die Judenfrage" ("A ąuestao judaica") publicadas na 
imprensa. (N.T.) 

Aobra de Ludwig Feuerbach Vorlaufige Thesen zur Reformation der Philosophie 
(Teses provisórias para a reforma da filosofia), escrita em 1842, foi proibida 
pela censura logo após sua publicaęao, naąuele mesmo ano. Em 1843, a obra 
seria publicada na Suięa, no segundo volume das Anedotas a respeito da 
filosofia e da publicistica alemas contemporaneas. (N.T.) 

A divisa citada a seguir por Marx epigrafava o semanario Revolutions de Paris, 
publicado entre julho de 1789 e fevereiro de 1794. Ate o mes de setembro de 
1790, o semanario foi redigido pelo publicista e democrata revolucionario 
Elisee Loustalot. (N.T.) 

6 Grupo de politicos franceses - da burguesia - que atuou durante a Restauraęao 
(1815-1830). Os doutrinarios eram monarąuistas constitucionais e inimigos 
ferrenhos do movimento democratico e revolucionario. Seu objetivo era 
constituir um bloco de burgueses e nobres, nos moldes da politica inglesa. O 
historiador Franęois Guizot e o filósofo Pierre-Paul Royer-Collard - figura 
abstrusa, cuja posięao se opunha as conąuistas do materialismo frances do 
seculo XVIII e aos ideais democraticos da revoluęao burguesa - eram os 
nomes mais conhecidos entre os doutrinarios. (N.T.) 

"Depois". (N.E.A.). Por varias das traduędes encaminhadas pelo editor alemao 
nas notas de rodape, o leitor vera que o seu objetivo e apenas clarificar. Aqui, 
por exemplo, ele simplifica urna expressao latina maravilhosa de Marx, autor 
desta "Primeira campanha". Ora, se o filósofo viesse "depois da festa" seria 



bem mais irónico... (N.T.) 


$Quando se refere a "Replica numero 1", Marx fala do texto ja mencionado 
"Neueste Schriften iiber die Judenfrage", publicado no Caderno 1 do jornal 
Literario Geral, em dezembro de 1843. (N.T.) 

Artigo de Marx "Zur Judenfrage" ("Sobre a ąuestao judaica"), publicado pela 
primeira vez nos Deutsch-Franzosische Jahrbiicher ("Anais franco-alemaes"). 
(N.T.) 

lo Jogo de palavras sumamente irónico elaborado por Marx. "Hirsch", alem de 
ser o sobrenome do oponente de Bruno Bauer, tambem significa "cervo". (N.T.) 

13 Quando fala das "lięóes do professor Hinrichs", Marx refere-se as "Politische 
Vorlesungen "("Lięóes politicas"), que o hegeliano Hinrichs publicou em 1843. 
A critica de Bruno Bauer ao primeiro dos dois volumes publicados saiu no 
Caderno 1 do Jornal Literario Geral, de dezembro de 1843. (N.T.) 

n Nome pelo qual e mais conhecido o Código Civil frances, promulgado em 1804 
pelo imperador Napoleao Bonaparte. Seu valor tecnico e sua ampla difusao 
exerceram grandę influencia sobre outros códigos elaborados no seculo XIX. 
(N.T.) 

Do grego Pentateuchos (cinco livros). Os cinco primeiros livros do Velho 
Testamento, atribuidos a Moises: o Genesis, o Exodo, o Levitico, o Livro dos 
Numeros e o Deuteronómio. A Tera judaica. (N.T.) 

14 A tecnica da repetięao - tanto de simples palavras quanto de argumentos 
inteiros; o leitor ja o percebeu - tambem faz parte da ironia marxiana. (N.T.) 

ls Referencia a Pitia, sacerdotisa de Apolo, que pronunciava seus oraculos em 
Delfos. Dai "pitonisa". (N.T.) 

16 Que foi publicado no Caderno V do jornal Literario Geral, em abril de 1844, e 
abordava o segundo volume da obra de Hinrichs. (N.T.) 

"Quando voltou a ler seus escritos precoces, Marx disse ter se sentido 
"agradavelmente surpreso por descobrir que nós dois nao precisamos nos 
envergonhar do nosso trabalho, ainda que o culto a Feuerbach tenha um efeito 
bastante humoristico sobre mim hoje em dia" (Carta a Engels, 24.4.1867). Se 
Marx chega a defender o nome de Feuerbach diante dos abusos de "Bruno 
Bauer e consortes" em algumas passagens, Engels exalta-o na presente com 
um entusiasmo que esta longe de ser tao grandę em Marx. (N.T.) 



ls Deste Capitulo VI, Engels escreveu apenas a parte "a" da seęao "2" (ou 2. a.). 
No Capitulo VII ele escrevera apenas a parte 2. b.... e, mesmo assim, que 
unidade de raciocinio e ate de estilo! Engels se encadeia a perfeięao na 
corrente da argumentaęao marxiana. (N.T.) 

19 Esta e as citaęóes seguintes sao extraidas do segundo artigo de Bruno Bauer, 
escrito contra os criticos de sua obra "A ąuestao judaica". Assim como o 
primeiro, ele leva o titulo de "Neueste Schriften iiber die Judenfrage" e foi 
publicado no Caderno IV do Jornal Literario Geral, em maręo de 1844. 

20 "A fabuła ensina." (N.E.A.) 

Em trechos como este - nao custa dize-lo - a ironia de Marx adąuire um carater 
sublime em sua poeticidade, em sua argumentaęao - digamos - fulgurante. 
(N.T.) 

z4 Titulo resumido para o "Rheinische Zeitung fur Politik, Handel und Gewerbe" 
("Jornal renano sobre politica, comercio e peąuena industria"), diario publicado 
em Colónia de 11 de janeiro de 1842 a 31 de maręo de 1843. O jornal foi 
fundado por representantes da burguesia renana que se opunham ao governo 
prussiano. Marx colaborou e chegou a ser chefe de redaęao do jornal, que 
publicou tambem alguns dos artigos de Engels. Sob a direęao de Marx, o jornal 
assumiu feięóes cada vez mais criticas e revolucionarias, causando furia a 
imprensa reacionaria e aos circulos governamentais devido a sua crescente 
popularidade. Em 1° de abril de 1843 foi proibida sua publicaęao. (N.T.) 

A pergunta feita logo acima (em alemao "Was ist jetzt der Gegenstand der 
Kritik?") e o titulo de um artigo de Bruno Bauer publicado no Caderno VIII do 
jornal Literario Geral, em julho de 1844. Quase todas as citaęóes reunidas por 
Marx nessa "terceira campanha" sao desse mesmo artigo. (N.T.) 

Titulo resumido para a revista "Deutsche Jahrbiicher fiir die Wissenschaft und die 
Kunst" ("Anais alemaes da ciencia e da arte"). A publicaęao surgiu em 1841 
em Leipzig sob a redaęao de Arnold Rugę. Antes disso (de 1838 a 1841) ela 
levava o titulo de Hallische Jahrbiicher fiir deutsche Wissenschaft und Kunst. A 
transferencia da redaęao da cidade prussiana de Halle para a cidade saxa de 
Leipzig - assim como a mudanęa do titulo - deveu-se as ameaęas de proibięao 
sofridas pela revista em território prussiano. Contudo, o novo titulo e a nova 
sede nao evitaram a proibięao da revista por parte do governo saxao em 
janeiro de 1843, proibięao que logo seria estendida a Alemanha inteira. (N.T.) 


25 "De profissao." (N.E.A.) 



26 Referencia a obra "Kritik der evangelischen Geschichte der Sy noptiker" 
("Critica da historia evangelica dos sinópticos"), de Bruno Bauer, publicada em 
Leipzig em 1841. Na historia da literatura religiosa sao chamados de sinópticos 
os tres primeiros evangelhos. (N.T.) 

27 "Na guerra e assim." (N.E.A.) 

28 Referencia ao artigo do próprio Marx, "Sobre a ąuestao judaica". (N.T.) 

29 Marx refere-se ao artigo de Bruno Bauer intitulado "Die Fahigkeit der heutigen 
Juden und Christen, frei zu werden" ("Acapacidade de judeus e cristaos de hoje 
em dia se tornarem livres") - Marx, autor da "terceira campanha", chega a 
cita-lo mais adiante - publicado em "Einundzwanzig Bogen aus der Schweiz" 
("Vinte e urna folhas da Suięa"), coletanea editada pelo poeta Georg Herwegh 
no ano de 1843 em Zurique e Winterthur. (N.T.) 

30 Organizaęao fundada pelos representantes da Intelligentsia democratica que 
durante os primeiros anos da Revoluęao Francesa - no fim do seculo XVIII - 
passou a ter papel ativo. Na historia das ideias comunistas o lugar do Card e 
social e determinado pelo fato de seu ideólogo - Claude Fauchet - ter 
reivindicado a divisao igualitaria da terra, a limitaęao das grandes propriedades 
e o trabalho para todos os cidadaos capazes. A critica que Fauchet exerceu 
sobre a liberdade formal proclamada pela Revoluęao Francesa teve como 
consequencia a entrada significativa e audaciosa de Jacques Roux - um dos 
lideres dos "raivosos" (enrages) - na questao. (N.T.) 

31 "Povos livres." (N.E.A.) 

33 "E, no entanto, fui eu quem fizaquilo la." (N.E.A.) 

34 Golpe de estado encaminhado por Napoleao Bonaparte em 9 de novembro de 
1799 (18 Brumario, segundo o novo calendario da revoluęao), que derrubou o 
Diretório e entregou o governo a um consulado provisório, instituindo a ditadura 
de Napoleao e pondo fim a Revoluęao Francesa. (N.T.) 

32 "Que os homens revolucionarios sejam romanos." (N.E.A.) 

3s Governo colegiado - formado por membros da alta burguesia - que vigorou na 
Franęa de 26 de outubro de 1795 (4 Brumario, ano IV, pelo calendario 
revolucionario) a 9 de novembro de 1799 (18 Brumario, ano VIII), ou seja, 
entre a Convenęao e o golpe que instituiu a ditadura napoleónica. O principal 
objetivo desse governo corrupto e difuso foi alijar do poder as classes populares 
e a antiga aristocracia, a fim de garantir o funcionamento de urna re public a 



moderada e liberał, depois de seis anos e meio de praticas revolucionarias. 
(N.T.) 

37 Trafego de cargas. (N.E.A.) 

se Homens de negócios. (N.E.A.) 

38 Referencia a obra de Pierre-Jean-Georges Cabanis Relaęóes entre o fisico e o 
morał do homem. Aprimeira edięao do livro foi publicada em Paris, em 1802. 
(N.T.) 

a9 Os jansenistas eram os seguidores do teólogo holandes Cornelius Jansen. O 
jansenismo, surgido no seio da Igreja Católica no seculo XVII e condenado em 
varias bulas papais, ja foi definido como "a doutrina de santo Agostinho vista 
com olhos calvinistas". A teoria jansenista pręga va urna etica severa e um 
rigoroso ascetismo. Seus principais adversarios eram os teólogos jesuitas, que, 
influenciados pelo humanismo renascentista, passaram a pregar a importancia 
do livre-arbitrio e da colaboraęao da vontade humana na salvaęao. (N.T.) 

4D Referencia a obra De 1'homme, de sesfacultes intellectuelles et de son 
education (Do homem, de suas faculdades intelectuais e de sua educaęao) de 
Claude-Adrien Helvetius. Essa obra foi publicada pela primeira vez depois da 
morte de seu autor em Haia, em 1773, atraves do apoio do embaixador russo 
na Holanda, Dimitri Alekseiewitch Golizin. (N.T.) 

41 Essa obra ("O homem-maąuina") de La Mettrie foi publicada anonimamente 
em Londres e logo após ąueimada. E o autor foi expulso da Holanda, para onde 
havia emigrado saindo da Franęa. (N.T.) 

42 A obra de Holbach Systeme de la naturę, ou de lois du monde physiąue et du 
monde morał (Sistema da natureza, ou das leis do mundo fisico e do mundo 
morał) foi publicada em 1770. Por motivos conspirativos, foi declarado autor 
da obra o secretario da Academie Franęaise, J.B.Mirabaud, falecido em 1760. 
(N.T.) 

4a Referencia a obra "De Fesprit" ("Do espirito"), de Helvetius, publicada em 
1758, em Paris. Anonima, a obra foi ąueimada em 1759, depois de ser 
considerada ofensiva a religiao e ao Estado. (N.T.) 

49 "A morał religiosa nao serviu jamais para tornar mais sociaveis os mortais." 
(N.E.A.) 


44 "Nos objetos, o homem apenas pode amar-se a si mesmo; apenas por si 



mesmo pode sentir afeto nos seres de sua especie." "O homem nao pode 
separar-se de si mesmo em nenhum instante de sua vida; nao pode perder-se 
de vista a si mesmo." "O que nos fazodiar ou amar os objetos e sempre nossa 
utilidade, nosso interesse." (N.E.A.) 

47 "Amar aos demais... e confundir nossos interesses com os de nossos 
associados, a firn de trabalhar em proveito comum... A virtude nao e senao a 
utilidade dos homens reunidos em sociedade." (N.E.A.) 

48 "Um homem sem pabcdes ou sem desejos deixaria de ser um homem... 
Totalmente desinteressado de si mesmo, como e que se poderia move-lo a se 
interessar pelos outros?Um homem indiferente a tudo, privado de pabcoes, que 
se bastasse a si mesmo, nao seria mais um ser sociavel.... A virtude nao e outra 
coisa que a comunicaęao do bem." (N.E.A.) 

46 "Averdadeira morał, assim como a verdadeira politica, e aquela que trata de 
se aproximar dos homens, a fim de fazer com que trabalhem, mediante 
esforęos conjuntos, para sua felicidade mutua. Toda morał que separe nossos 
interesses dos de nossos associados e falsa, insensata, contraria a natureza." 
(N.E.A.) 

"O homem tern de amar aos outros homens, urna vez que eles sao necessarios 
para seu bem-estar... A morał demonstra que, de todos os seres, o mais 
necessario para o homem e o homem." (N.E.A.) 

50 "Interesse geral." (N.E.A.) 

51 "O interesse individual deve ceder ao interesse publico... Porem... o que 
significa isso? Por acaso todo individuo nao e parte do publico, o mesmo que 
qualquer outro? Esse interesse publico que personificais nao e mais que um 
termo abstrato; apenas representa a massa dos interesses individuais... Se fosse 
bom sacrificar a fortuna de um individuo para incrementar a de outro, seria 
melhor ainda sacrificar a de um segundo, de um terceiro, sem assinalar-se 
limite algum... Os interesses individuais sao os unicos interesses reais." (N.E.A.) 

52 Referenda a obra de Lorenz Stein Der Sozialismus und Kommunismus des 
heutigen Frankreichs, publicada pela primeira vez em Leipzig, em 1842. O 
autor desse livro era, conforme veio a se saber mais tarde, um agente secreto 
do governo prussiano. (N.T.) 

es O trocadilho da frase e maravilhoso. As "aspas" podem ser chamadas - e o 
sao, aqui - de Giinsefiisschen (patinhas de ganso). Logo adiante, Marx faz outra 
referencia a "gansos" ao lembrar do episódio ocorrido por volta do ano 390 a. 



C., quando os gauleses invadiram e tomaram Roma. Só o Capitólio escapou 
ileso e apenas porąue o ataque-surpresa foi denunciado pelo barulho dos 
gansos, que puseram os guardas romanos em prontidao. (N.T.) 

54 "Causa sua". (N.E.A.) 

55 Se a essas alturas o carissimo leitor estiver qualificando as citaęoes de Bauer 
de "moxinifada carente de sentido", a culpa nao e do tradutor, mas do próprio 
Bauer, conforme fica assegurado pela ironia de Marx nesse trecho. Bauer de 
fato escrevia um alemao confuso que, dada a abstraęao nubivaga do tema, fica 
ainda mais complicado. (N.T.) 

56 Referencia ao Fausto, de Goethe. Primeira Parte, Cena Terceira, "Quarto de 
Estudos". (N.T.) 

Referencia a Zeitschrift fur Spekulative Theologie, editada por Bruno Bauer, 
Berlim 1836-1838. (N.T.) 

2 Para a maior gloria de Deus. (N.E.A.) 

"'Onde pode alguem estar melhor/do que no seio de sua familia?' (N.E.A.) 
Citaęao da comedia de um ato intitulada Lucile, do escritor frances Jean- 
Franęois Marmontel; Cena quarta. (N.T.) 

4 Aęao pura. (N.E.A.) 

s Bairro de Berlim onde habitavam os irmaos Bauer. (N.T.) 

O conto "Es leben teste Grundsatze!" (Vivam os principios firmes!) de Edgar 
Bauer foi publicado no livro Berliner Novellen (Novelas berlinenses), editado 
por Alexander Weill e Edgar Bauer em Berlim no ano de 1843. Desse e de 
varios outros detalhes, pode-se ver que Marx jamais se metia no terreno da 
critica sem conhecer a fundo - e por todos os lados - o objęto de sua critica. 
Um dos pontos altos d'A sagrada familia e, alias, o fato de ela ser um dos 
exemplos mais bem-acabados de como deve ser urna critica que se almeje 
digna do nome. (N.T.) 

6 O correspondente do jornal Literario Geral chama de "Couleur berlinense" - 
couleur pode significar tanto "cor" quanto "naipe" em frances - aos neo- 
hegelianos de Berlim, que nao pertenciam ao circulo de Bruno Bauer e 
atacavam a ele e seus consortes devido a coisas classificadas de pequenas e 
privadas. Um desses neo-hegelianos era Max Stirner (na verdade, Johann 
Kaspar Schmidt, 1806-1856), filósofo alemao que lanęou as bases teóricas do 



anarąuismo intelectual. Sua obra e citada tambem como precursora do 
existencialismo do seculo XX. (N.T.) 

$0 veiculo citado, Democratie Pacifique ('A democracia pacifica"), era um 
jornal diario dos fourieristas, publicado em Paris entre os anos de 1843 e 1851 
sob a direęao de Victor Prosper Considerant (1808-1893), polltico frances, 
representante maximo das ideias de Charles Fourier após a morte deste, em 
1837. (N.T.) 

'Engels refere-se, aqui, ao artigo de Bruno Bauer intitulado "Leiden und Freuden 
des theologischen Bewusstseins" (Sofrimentos e alegrias da consciencia 
teológica), publicado no segundo volume do ja citado "Anedotas sobre a 
novissima filosofia e public istica alemas". (N.T.) 

1° Wolfgang Menzel (mais sobre ele no adendo relativo as pessoas citadas no 
livro, elaborado ao finał) foi um dos censores publicos alemaes mais 
conhecidos da epoca. (N.T.) 

Aqui Engels parece definir pela primeira vez o sentido peculiar do "socialismo" 
como sendo a aęao pratica que contrasta com - ou se diferencia da - a teoria 
comunista em si. A oposięao entre a limitaęao teórico-especulativa da critica 
alema e a individualidade concreta, bem como a realidade pratica dos 
movimentos criticos ingleses e franceses, alem de coincidir por inteiro com a 
noęao de Marx, e sugerida pela primeira vezn'Asagrada familia. Lenin chegou 
a dizer, em suas glosas marginais a obra, que foi com A sagrada familia que 
Marx progrediu "da filosofia hegeliana ao socialismo". (N.T.) 

1 1 Antigo. (N.E.A.) 

13 Do inicio ao fim (em alemao, in Bausch und Bogen). (N.E.A.) 

12 Horror antę o vazio. (N.E.A.) 

14 Referencia a um verso de Heinrich Heine, extraido do poema "Fragen" 
(Perguntas), em Mar do Norte (Nordsee), Segundo ciclo. (N.T.) 

15 "Ainda que faltem as foręas, ha que se elogiar a vontade." (N.E.A.) 

16 Aqui e ali. (N.E.A.) 

Z Herói da faca. (N.E.A.) 


a Espiao da policia. (N.E.A.) 



4 Agente provocador. (N.E.A.) 

s Mestre-escola. (N.E.A.) 

8 Magnanimo senhor. (N.E.A.) 

10 Devoęao. (N.E.A.) 

6 Enfermeiro. (N.E.A.) 

'Senhor. (N.E.A.) 

"Eu sinto por vós algo assim como o apego de um buldogue por seu dono." 
(N.E.A.) 

""Vendo-o andar - tomar-se-o-ia pelo burgues mais inofensivo do mundo." 
(N.E.A.) 

12 "O chourineur nao disse uma só palavra do castigo infligido ao mestre-escola, 
por medo de se ver comprometido." (N.E.A.) 

13 Merceeiro. (N.E.A.) 

14 "A verdade e que me causa aflięao ter de olhar assim meu passado... Deve ser 
bom ser honesto." (N.E.A.) 

15 "Honesta, meu Deus! e com que quereis entao que eu seja uma mulher 
honesta?" (N.E.A.) 

16 "Eu nao sou uma chorona." (N.E.A.) 

18 "No finał das contas, o que esta feito esta feito." (N.E.A.) 

19 "Naqueles momentos, me parecia que minha sorte nao era merecida, que 
havia em mim algo de bom. Eu dizia para mim mesma: muito me atormentei, 
mas ao menos nao fizjamais mai a alguem." (N.E.A.) 

17 "Isso nao e alegre." (N.E.A.) 

20 "Senhor Rodolfo, que felicidade... a erva, os campos! Se permitisses que eu 
descesse... isso e tao belo! Eu gostaria tanto de correr pelas pradarias!" 
(N.E.A.) 


21 "Isso soa bastante inacreditavel! Como eu vou me divertir!" (N.E.A.) 



22 "Toda minha ma sorte provem do fato de eu nao ter sabido economizar meu 
dinheiro." (N.E.A.) 


23 Palitos de fósforo. (N.E.A.) 

24 Ai de mim! (N.E.A.) 

25 "Em vao peęo a Deus que me livre dessas obsessóes, que encha meu coraęao 
apenas com seu piedoso amor e com suas santas esperanęas, que me faęa 
inteiramente sua, posto que minha vontade e entregar-me inteiramente a ele... 
Mas ele nao escuta meus rogos, sem duvida porque minhas preocupaęSes 
terrenas me fazem indigna de entrar em comunhao com ele." (N.E.A.) 

27 "E ainda vos direi mais, minha querida filha: ainda que vossa existencia antes 
de entrar no rebanho tivesse sido tao extraviada como foi, ao contrario, pura e 
louvavel... as virtudes evangelicas das quais fostes exemplo desde que estais 
aqui expiariam e redimiriam aos olhos do Senhor o passado, por mais culpavel 
que este tenha sido." (N.E.A.) 

28 "Mae santa... eu creio que agora posso aceitar." (N.E.A.) 

z9 Primeiro entre seus iguais. (N.E.A.) 

31 "Cada urna de tuas palavras sera uma oraęao." (N.E.A.) 

so A lei do taliao: vingar de igual para igual (olho por olho, dente por dente). 
(N.E.A.) 

32 Conversaęao confidencial a dois. (N.E.A.) 

aa "Ademais, ele nao e capazde vender um amigo. Nao, ele tern coisas boas... 
sempre teve ideias singulares." (N.E.A.) 

36 "apelo involuntario a comiseraęao divina, qualquer coisa de providencial." 
(N.E.A.) 

3n "Ele me tirou a vista, mas nao me tirou o pensamento do mai." (N.E.A.) 

u "Meu Deus! meu Deus! meu Deus!" (N.E.A.) 

3' "Uma alegria espantosa." (N.E.A.) 

38 "Provavelmente te das conta de que nao quero terminar de uma vez... Tortura 
por tortura... Devo falar-te extensamente antes de te matar... vai ser espantoso 



para ti. Antes de tudo, compreende?... desde aąuele pesadelo na chacara de 
Bouqueval, que fez desfilar antę meus olhos todos nossos crimes, desde aquele 
pesadelo que por pouco me torna louco... que me tornara louco... se operou em 
mim urna mudanęa estranha... Tomei horror a minha ferocidade anterior... 
Antes de tudo, nao te deixei martirizar pelo Rouxinol; mas isso ainda nao era 
nada... Ao arrastar-me para ca, a esse porao, condenado ao frio e a fome... me 
entregaste integralmente ao espanto de minhas reflexoes... Oh! nao sabes o que 
e estar só... O isolamento me purificou. Nao acreditava que isso fosse possivel... 
Uma prova de que sou, talvez, menos perverso que antes... e que sinto uma 
alegria infinita em ter-te aqui... monstro..., nao para me vingar, mas sim para... 
para vingar nossas vitimas... Sim, terei cumprido com meu dever ao castigar 
minha cumplice com minha própria mao... Hoje sinto horror antę meus 
assassinatos passados e, no entanto.... nao te parece estranho? Vou cometer em 
tua pessoa, sem temor algum, com toda a seguranęa, um assassinato espantoso, 
com espantoso refinamento... Diga-me... consegues compreende-lo?" (N.E.A.) 

39 "Nao te movas, Chouette, pois e necessario que acabe de explicar-te como 
cheguei, pouco a pouco, a arrepender-me... Essa revelaęao sera odiosa para 
ti... e te demonstrant tambem quao implacavel devo ser na vinganęa que vou 
exercer sobre ti em nome de nossas vitimas.... Tenho de apressar-me... A 
alegria de ter-te aqui me faz o sangue ferver... Terei tempo para tornar-te 
espantosa a aproximaęao da morte, obrigando-te a escutar-me... Estou cego... e 
meu pensamento toma forma, corpo, e me representa constantemente de um 
modo visivel, quase palpavel... os rasgos de minhas vitimas... As ideias se 
refletem quase como imagens materiais em meu cerebro. Quando ao 
arrependimento se une uma expiaęao de uma espantosa severidade... uma 
expiaęao que converte nossa vida em uma longa insónia, cheia de alucinaęSes 
vingadoras ou de reflexoes desesperadas... talvez entao o perdao dos homens 
suceda ao remordimento e a expiaęao." (N.E.A.) 

40 "Ainfluencia salutar desses pensamentos faz com que meu furor se aplaque." 
(N.E.A.) 

42 "Lanęou um grito de dor... Os ardores ferozes de sua vinganęa, de sua raiva, 
seus instintos sanguinarios, bruscamente despertos e exasperados por esse 
ataque, estalaram numa explosao subita, terrivel, na qual sua razao ja 
fortemente abalada o abandonou de vez... Ah, vibora!... eu senti o teu dente... 
Tu seras como eu, sem olhos." (N.E.A.) 

41 "Falta-me a coragem... a foręa... a vontade para te matar... Nao, nao serei eu 
quem derramara teu sangue... seria... um assassinato; assassinato talvez 
desculpavel... mas em todo caso seria um assassinato." (N.E.A.) 



"Aexperiencia prova que, para os alienados, o isolamento e tao funesto quanto e 
saudavel para os criminosos detidos." (N.E.A.) 

u "ACoruja, o mestre-escola e o Torcidinho viram o sacerdote e Flor de Maria." 
(N.E.A.) 

"Ah, e uma utopia; mas suponhamos que uma sociedade seja organizada de tal 
maneira!" (N.E.A.) 

ss Premio das rosas. (N.E.A.) 

54 O Journal des Debats, abreviaęao do nome do jornal burgues da Franęa 
Journal des Debats politiques e litteraires (Jornal dos debates politicos e 
literarios), foi fundado em Paris em 1789. Durante a Monarquia de Julho foi 
órgao do governo. Le Siecle (O seculo), outro diario, foi publicado em Paris 
entre os anos 1836 e 1939; nos anos 1840 apresentava os pontos de vista daquela 
parcela da pequena burguesia que se limitava a exigir um punhado de reformas 
constitucionais nao muito radicais. O Petites Affiches de Paris (algo como 
Pequenos Editais de Paris), por seu lado, foi um jornal muito antigo de Paris, 
fundado em 1612; era uma especie de folha de informaęoes na qual eram 
impressos os mais diferentes anuncios e comunicaędes. (N.T.) 

56 "Abuso de confianęa". (N.E.A.) 

58 Continuos. (N.E.A.) 

61 "Judeu errante". (N.E.A.). O romance Le juif errant (O judeu errante) de 
Eugene Sue foi publicado em 1844 e 1845 e e uma das obras mais famosas 
sobre o tema indicado no titulo. (N.T.) 

Se Le Satan (O sata), jornal frances de caracteristicas burguesas e satiricas, 
publicado em Paris entre os anos de 1840 e 1844. (N.T.) 

6o "Grandę reform ador pago por linhas." (N.E.A.) 

5' Direito e fato. (N.E.A.) 

'Código penal. (N.E.A.) 

62 "Fazer atrativo", "utilizar o gosto natural", "regulamentara intriga", "utilizar as 
inclinaęoes a dissimulaęao e a astucia", "transformar em qualidades generosas 
os instintos imperiosos e inexoraveis". (N.E.A.) 


63 Caridade. (N.E.A.) 



64 Outro nome, que tambem tem seu significado e e mantido em frances no 
original. Dandin significa tambem "bobo" na lingua de Franęois Villon. (N.T.) 

65 "Ah, senhora! Nao basta ter danęado em beneficio destes pobres poloneses... 
sejamos filantropos ate o fim... e vamos cear agora em beneficio dos pobres!" 
(N.E.A.) 

66 "Assim como na gramatica duas negaęSes equivalem a urna afirmaęao, 
poder-se-ia dizer que no negócio conjugal duas prostituięoes equivalem a urna 
virtude." (N.E.A.) 

67 Esses quatro trechos citados por Marx sao tirados das seguintes obras de 
Charles Fourier: Theorie des quatre mouvements et des destinees generales 
(Teoria dos quatro movimentos e das determinaęoes gerais), de 1808, Le 
nouveau monde industrie) et societaire (O novo mundo industrial e societario), 
de 1829, e Theorie de 1' unitę universelle (Teoria da unidade universal), obra de 
1822. (N.T.) 

69 Palavra de honra. (N.E.A.) 

68 Distrito (N.T.) 

70 A fundo perdido. (N.E.A.) 

71 Castelo senhorial. (N.E.A.) 

74 "Impotencia posta em aęao". (N.E.A.) 

'Outro nome mantido em frances pelo autor. Chatę lain e o mesmo que "castelao". 
(N.T.) 

O "saquinho de Fortunato" (Fortunatussackel) e uma bolsa de dinheiro inesgotavel 
que Fortunato - o afortunado - possui, segundo a saga popular alema 
homónima. Anarrativa foi publicada pela primeira vez por volta do ano 1400. 
Alem do saquinho, Fortunato possui tambem um "chapeuzinho dos desejos", em 
razao do qual ele e sua familia acabam sucum bindo. (N.T.) 

76 Sabio. (N.E.A.) 

78 "O ceticismo mais espantoso". (N.E.A.) 

7s "Caridade", "espirito de sacrificio", "abnegaęao", "arrependimento", "bons", 
"maus", "recompensas", "punięSes", "castigos terriveis", "isolamento", "salvaęao 
da alma". (N.E.A.) 



TI Horror. (N.E.A.) 


79 Literalmente: Deus saldo da maąuina (no teatro antigo, urna aparięao divina 
trazida ao palco atraves de um efeito maąuinal, que intervinha na trama e a 
solucionava); em sentido figurado: o aparecimento inesperado de uma pessoa 
que salva a situaęao. (N.E.A.) 

80 "Intrepido guarda-costas". (N.E.A.) 

81 O autor usa a expressao Femrichter, referindo os juizes da Feme - que tinham 
os poderes e a virtude mencionada na traduęao escolhida o tribunal antigo da 
Vestefalia. O nome tem origem nos antigos tribunais de condados francónios, 
feitos ao ar livre, sob uma tilia (Femlinde). Apartir do seculo XV o julgamento 
tipico desse tribunal foi perdendo importancia e era apenas aplicado em 
tribunais camponeses sem muita importancia. Por volta de 1810, com a 
ocupaęao francesa, eles foram definitivamente abolidos. (N.T.) 

82 Carvoeiro. (N.E.A.) 

83 "Representar um pouco o papel da providencia". (N.E.A.) 

84 Os pequenos principes alemaes cujo poder e cujas terras acabaram se 
tornando nulos depois das mudanęas territoriais na Alemanha durante as 
guerras napoleónicas e depois do Congresso de Viena (1814-1815). Seus 
principados eram simplesmente anexados ao grandę Estado alemao. (N.T.) 

85 "O lado teatral e pueril do poder soberano". (N.E.A.) 

86 "As relaęóes ocultas que podem existir entre os mais diversos interesses e os 
destinos dos imperios." (N.E.A.) 

87 "Eu vos ordeno que faleis". (N.E.A.) 

88 "Eu nao gosto de reticencias." (N.E.A.) 

89 "Tu sabes bem que certas vinganęas me sao bem caras e certos sofrimentos 
bastante preciosos." (N.E.A.) 

90 "Oh, magnanimo senhor!" (N.E.A.) 

91 Young England. Circulo de aristocratas, politicos e literatos ingleses fundado 
em 1842, que formou fileiras ao lado do Partido Conservador (Tories). Os 
representantes mais afamados da "Jovem Inglaterra" foram Benjamin Disraeli 
(1804-1881) e Thomas Carlyle (1795-1881). No Manifesto do Partido 



Comunista Marx e Engels caracterizam os pontos de vista desse clrculo de 
"socialismo feudal". (N.T.) 


92 "A parte". (N.E.A.) 

93 "Por isso a pobre madame George recebeu, nao apenas devido a seu 
infortunio e sua virtude, mas tambem devido a esse parentesco, tantos 
beneflcios de Sua Alteza." (N.E.A.) 

9' "Sobretudo, a parte, nao menos do que". (N.E.A.) 

"Rodolfo era preso de urna cruel ansiedade: se deixava escapar essa ocasiao de 
apoderar-se do mestre-escola, jamais voltaria a ter, sem duvida, outra igual; 
esse bandido acabaria levando consigo os segredos que Rodolfo estava tao 
interessado em conhecer." (N.E.A.) 

96 "Com ar sombrio e os traęos do rosto contraldos por aquela expressao quase 
ferozda qualja falamos". (N.E.A.) 

97 "Vinganęa!... Vmganęa!' grita Rodolfo com urna raiva fria e concentrada." 
(N.E.A.) 

99 Sem duvida. (N.E.A.) 

98 "Meu ódio contra os malvados... se reavivou e minha aversao por Sarah 
aumentou, sem duvida em razao da amargura que me causa a morte de minha 
filha." (N.E.A.) 

""'De expressao ameaęadora, implacavel". (N.E.A.) 

101"Nada de piedade. Caia a maldięao sobre vós... vós... meu genio malefico e 
genio malefico de minha linhagem." (N.E.A.) 

1 12 "Perseguir o mai." (N.E.A.) 

"""Piedade! Eu morro!' 'Entao morra, maldita!' diz Rodolfo, espantoso em seu 
furor." (N.E.A.) 

""'Bom inquilino", "bom vizinho", "bom amigo", "bom pai", "bom burgues", "bom 
cidadao", "bom principe". (N.E.A.) 

'Neste trecho Marx cita - fazendo acrescimos irónicos - passagens da 
"Correspondencia de Zurique", escrita por Hirzel no Caderno V do jornal 
Literario Geral, de abril de 1844. Anteriormente, e em todo o presente capitulo, 



o mesmo Marx agudiza a linguagem biblica - apocallptica - que ja aplicava 
anteriormente (lembrar que Engels tambem o faz, sobretudo no primeiro 
capitulo). O "Epilogo" e um fecho de ouro; um arremate breve de realidade em 
oposięao ao nefelibatismo da Critica critica. (N.T.) 



